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Abstract 
This study analyzes the complex role of religious institutions and teachings during 
the colonial period and seeks to demonstrate how a distorted and inauthentic 
reading of religion can become an instrument for legitimizing colonial domination, 
while, conversely, authentic religious knowledge can function as a nucleus of 
resistance and as a safeguard for societal identity and independence. Adopting a 
descriptive–analytical approach and utilizing documentary and library-based 
methods, the research examines the role of religious knowledge within societies in 
their interaction with the phenomenon of colonialism. The data are grounded in the 
analysis of religious texts and the statements of Ayatollah Khamenei. The findings 
indicate that colonial powers, through mechanisms such as the distortion of 
religious concepts, the promotion of secularized or reactionary interpretations of 
religion, the establishment of proxy religious institutions, and the intensification of 
sectarian divisions, sought to instrumentalize religion in order to consolidate their 
dominance. In contrast, authentic religious movements grounded in the concept of 
“Pure Muhammadan Islam” revived notions such as jihad, justice-seeking, 
Mahdism, and similar doctrines, strengthening the spirit of resistance against 
arrogance and forming the core of anti-colonial struggle. The Islamic Revolution of 
Iran, under the leadership of Imam Khomeini, is analyzed as the highest 
manifestation of this resistant function of religion. The success of colonial projects 
has depended upon neutralizing the socio-political role of religion, whereas the 
continuity and triumph of liberation and reformist movements have hinged upon a 
return to a pure and revolutionary interpretation of religion. The study concludes 
that reviving authentic religious knowledge and reinforcing unity within the Islamic 
world constitute the most important strategies for confronting contemporary forms 
of colonialism. 

Keywords: Colonialism; Religion; Legitimation; Resistance; Pure Muhammadan 
Islam; American Islam; Religious distortion; Sectarian division. 

 

 

Doi:  10.22034/irsj.2025.503840.1105 Creative Commons Attribution 4.0 International CC BY 4.0  

 

Quarterly Journal of Strategic Studies of the Islamic Revolution 
 

Vol. 3, Special Issue 2026 

 

https://www.irsjournal.ir/article_197293.html


 

 

 32/14/2414تاریخ پذیرش:       32/23/2412تاریخ دریافت: 
 پژوهشیمقاله  

 بخش یا کانون مقاومتابزار مشروعیت ؛استعمار هپدید معرفت دینی و

 قلعه بهمن محمود قاسمی
 ،یدانشگاه آزاد اسلام قات،یواحد علوم و تحق ،یاسیو علوم س اتیدانشکده حقوق، اله ،یقیفلسفه تطب یدکتر
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 :چکیده

و درصدد است تاا نااا   پردازدیدر دوره استعمار م ینید یهانهادها و آموزه دهیچینقش پ به تحلیلپژوهش  نیا

باه سال ه  یبخااتیماروع یبارا یباه ابارار توانادیما نیادیک خوانش محرّف و غیر اصایل از دهد چگونه 

 تیاهومقاومت و حفظ  یبرا یبه عنوا  کانون یک معرفت دینی اصیل گر،ید یشود و از سو لیاستعمارگرا  تبد

ا ی و باا اساتفاده از روش اساناد یلایتحلی ا فیتوص یکردیم العه با رو نیوش اد. رجوامع عمل کنو استقلال 

 لیابار تحل یهاا مبتنا. دادهپردازدیاستعمار م دهیدر تعامل با پد ی جوامعنیدمعرفت نقش  یبه واکاو ،یاکتابخانه

از  یریاگکاه اساتعمارگرا  باا بهره دارداز آ   کایاتح هاافتاهی .اساتای خامناه اللهآیات بیاناا  ی ونایمتو  د

 یناید ینهادهاا جاادی، انیمتحجر از د ایسکولار  یهاقرائت جی، تروینید میمفاه فیهمچو  تحر ییهاسمیمکان

سل ه خود داشاتند. در  تیتثب یبرا نیخدمت گرفتن د در به یسع ،یمذهب یهاو دامن زد  به تفرقه نااندهدست

 ،یخواهچاو  جهااد، عادالت یمیمفااه یایاباا اح «یاسلام ناب محماد»بر  یمبتن ینید لیاص یهاا یمقابل، جر

دادناد. انقالاب  لیمقاومت در برابر استعمار را تااک یهسته اصل ،یریاستکبارست هیروح تیتقو با ،... و تیمهدو

 .شاده اسات لیتحل نید ینقش مقاومت نیا یتجل یره( به عنوا  نمونه اعلا) ینیخم ماما یرهبر به را یا یاسلام

تاداوم و  کاهدرحالی، ه اساتباود نیاد یاسایسا  عینقش اجتما یسازیدر گرو خنث یپروژه استعمار تیموفق

 نیاده اسات. اباو نیاز د یانقلاب و مرهو  بازگات به خوانش ناب و اصلاحگر بخشیآزاد هایجنبش یروزیپ

مقابله باا  یراهبرد برا نیتروحد  جها  اسلام، مهم تیو تقو لیاص ینیمعرفت د یایکه اح دهدیم العه ناا  م

 .استعمار است نیاشکال نو

 ،یناید فیتحر ،ییکایاسلام آمر ،یمقاومت، اسلام ناب محمد ،یبخاتیماروع ن،یاستعمار، د :واژگان اصلی

 .یافکنتفرقه
 ( است. Open Accessلات نشریه علمی مطالعات راهبردی انقلاب اسلامی )دسترسی به مقا

  CC BY 4.0Creative Commons Attribution 4.0 International المللیتحت مجوز بین« مطالعات راهبردی انقلاب اسلامی»نشریه علمی 

مسئول  سندهینو ایو  سندگانیه نوشده در متن آن، به عهدو نظرات مطرح یعلم یمقاله از نظر محتوا تیولئمس
 Doi:  10.22034/irsj.2025.503840.1105 .باشدینم مطالعات راهبردی انقلاب اسلامی هینشر ازیصاحب امت تائید/ عدم  تائیدباشد و مورد یمقاله م

 مطالعات راهبردی انقلاب اسلامیفصلنامه 

 233-417ص ، 4141 ماره ویژه،، ش3دوره 

https://www.irsjournal.ir/article_197293.html


 

 

411 

مه
لنا

ص
ف

 
ی، 

لام
س

ب ا
لا

نق
ی ا

رد
هب

را
ت 

عا
طال

م
ه 

ور
د

3
ما

ش
 ،

ه، 
یژ

ه و
ر

41
41

 

 و بیان مسئله مقدمه

 ،یخیدر م العا  تار دهیچیاز موضوعا  مهم و پ یکیو استعمار  نید مسئله

 یو ساختارها نیمتقابل د را یتأث تحلیلاست که به  یو م العا  فرهنگ یشناسجامعه

 خیتار یدادهایرو نیاز مؤثرتر یکیاستعمار به عنوا   دهیپد. پردازدیقدر  استعمارگر م

اعمال  یبرا اریعتمام یاد، بلکه پروژهنبو یاقتصادی ا اسیتسلط س کیمعاصر، تنها 

جوامع تحت سل ه بود. در  یتیو هو یفکر یساختارها نیادیبن رییو تغ یفرهنگ یهژمون

توجه استعمارگرا  قرار  نو در کا ،یفرهنگ تیهو یبه عنوا  رکن اصل نید ا ،یم نیا

 نیدر ا ینید یانهاده آفرینینقشو متقابلاً،  نی. نحوه مواجهه استعمار با ده استداشت

 نید خوانش از است که نیا یاست. مسئله اصل یواکاو ازمندیو ن دهیچیپ یبرهه، موضوع

 یبرا یباشد و هم به منبع گانهیبه سل ه ب یبخاتیابرار ماروع تواندیچگونه هم م

قدر ،  از یسؤال، درک بهتر نیشود؟ پاسخ به ا لیمستقل تبد تیهو ینیزآفرمقاومت و با

سل ه در عصر حاضر ارائه  نیاشکال نو یدر دورا  استعمار و حت تیومقاومت و ه

 .دهدیم

 قیاز طر گر،ید یهاملت وبر قلمر یخارج یتسلط قدرت یبه معنا «استعمار»واژه 

بلکه  یو اقتصاد یاسیتسلط نه تنها به شکل س نیاست. ا میرمستقیغ ای میمستق هایمدل

و  ندهایاستعمار بر فرآ(. Reddy, K.2006 ,n, MKoh &) شودیاعمال م رین یدر ابعاد فرهنگ

که  دهدیو ناا  م دارداستعمارگر بر جامعه مستعمره تمرکر  تیحاکم سازوکارهای

برقرار  هایدئولوژینهادها، زبا  و ا قیخود را از طر یفرهنگ یچگونه استعمار، هژمون

ی، در یک نگاه و اجتماع یفرهنگ تیهو یاساس یهااز مؤلفه یکیبه عنوا   «نید. »کندیم

 :کرده است فایاستعمار ا برابر در یانقش دوگانهمتعارف 

به سل ه  «یبخاتیماروع» یبرا یابراراول( با تحریف و انحراف دین حقیقی آ  را 

 ی در جوامع مستعمرهبومبخش مقاومت هایارزشو فرهنگ قرار داده تا استعمارگرا  

 شود. فیتضع
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عمل کرده و از هویت و در برابر استعمار  «یمقاومت» ییرویا  نبه عنو حقیقی نیددوم( 

دهنده ناا  در معنای عرفی آ ، نینقش دوگانه دکند. استقلال آ  جوامع محافظت می

 است. را  آ  در بستر استعماریو تنوع تأث یدگیچیپ

 است:« نید»از  و شناخت فیدو تعر نینبرد ب ،در حقیقت

 یهاا یکه مورد پسند حاکما  مستبد و جر خ ریب و یانرواگرا، فرد نیدالف( 

 است. زدهغرب

جامعه،  یرا موظف به رهبر تیکه روحان یو انقلاب یاجتماع ر،یپذتیمسئول نیدب( 

 .داندیاز منکر و مبارزه با هرگونه ظلم و فساد م ی، نهمعروفامربه

در  تیوحانو ر نیخلع سلاح کرد  د یپروژه خ رناک برا کیاول،  فیتعر جیترو

 مبارزه رود علمای دین در معرکهوزیرا استعمار همواره از حضور ؛ هاستیدادگریبرابر ب

 ای، مکتوبا :خامنهاست ) با آنا  زیا  دیده و در موارد متعدّد شکست خورده

80/80/4181.) 

محققا  پسااستعماری، مانند ادوارد سعید، طلال اسد و دیپش چاکرابارتی، میراث 

اند. اتیم ای. اوکو ، طور انتقادی تحلیل کرده  استعماری در زندگی مذهبی را بهمداخلا

به « مسیحی و حکومت استعماری در آفریقا: تحلیل عینی و معاصر هایمأموریت»در مقاله 

پردازد. از و اشغال استعماری آفریقا می 41تبلیغی قر   هایفعالیتتعیین همبستگی بین 

تبلیغی، حداقل همکاری را با  هایفعالیتذهبی، برای انجام های مدیدگاه وی هیئت

اند. هرچند مبلغا  مذهبی، آگاهانه یا ناآگاهانه، عوامل تغییر استعماری داشته هایقدر 

مسیحیت، تجار  و استعمار، بدو  شک، « سه اصل»اند؛ از نگاه وی در میا  فرهنگی بوده

نادرست به نظر  شد بهها، در این مورد، میم، اما تعبرخی برای استثمار و کنترل آمده

امپراتوری، استعمار و »ای با عنوا  احمد خا  احسا  الله در مقاله اما؛ (Okon, 2014)رسندمی

های استعماری تحرکا  مذهبی را دارد که دولت، بیا  می«تحرک مذهبی در تاریخ فراملی

. نقش دین را نه تنها به عنوا  کردندبرای حکومت و کنترل تسهیل، محدود یا جذب می

ای برای عاملیت بومی، مقاومت و دگرگونی ابراری برای امپراتوری، بلکه به عنوا  وسیله

های لبه»ای با عنوا  مین در مقالههمچنین مکس (.(Ahsan Ullah, 2025کند تلفیقی برجسته می
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راب ه پیچیده و  به ،«دوگانه ایما : نقش دین در اسپانیای استعماری و تجار  مثلثی

پردازد چندوجهی و مثلثی بین دین، پویایی قدر  و تجار  در اسپانیای استعماری می

(Max Min, 2024). 

 هایخوانش جیترو ،ینید میمفاه فیاستعمار با تحر تحقیق این است که هیفرض

؛ اما در ه استابرار سل ه بهره برد مثابهبه محرف نیتفرقه، از د جادیو ا نیاز د یانفعال

 ن،یاز د ریخواه و استکبارستجامع، عدالت یبا ارائه خوانا ینید لیاص یهاا یمقابل، جر

 .هسته مقاومت را شکل دادند

 یهاانجام شده و داده یفیتوصی ا لیتحل کردیو روتحلیل کیفی  پژوهش با روش نیا

مقدمه، به  نیا شده است. مقاله پس از یم العه اسناد و متو  معتبر گردآور قیآ  از طر

به  اصیل نید نییتب بخش،تیبه عنوا  ابرار ماروع محرف نینقش د لیتحل ،ینظر یمبان

 ،درنهایتو  نیاستعمار در مواجهه با د یاهبردهار یمقاومت، بررس یرویعنوا  ن

 .خواهد پرداخت هاافتهیو ارائه  یریگجهینت

 و مفاهیم کلیدینظری مبانی -1

 گراییویتمعنالف( حقیقت مداری و 

 «علم، سیاست و دولت»های و تفکیک ساحت «غلبه مادی»بر ، مبانی تمد  غرب معاصر

این جدایی، (. 41/80/4031 ای، بیانا :خامنهاست )شکل گرفته  «اخلاق و معنویت»از 

معیارهای  اطلاق ساز طرد معنویت از زندگی فردی و اجتماعی انسا  غربی شده وزمینه

تنها به تعالی انسا  ده است. در چنین چارچوبی، پیارفت مادی نهاخلاقی را تضعیف کر

 ای، بیانا :خامنهاست )منجر ناده، بلکه با افرایش انحرافا  اخلاقی و انسانی همراه بوده 

از  «دانش و قدر »توا  پیامد مستقیم جدایی را می «استعمار»پدیده  (.41/80/4000

، استعمار صرفاً یک پدیده تاریخی نیست، بلکه از این منظر دانست. «و معنویت اخلاق»

است به انسا  و جها   و فاقد معنویت محورتجلی ساختاری یک نگرش غیر اخلاق

نظام ارزشی غرب که بر اومانیسم و سکولاریسم  (.80/80/4031 ای، بیانا :خامنه)

حرا  ب»رادیکال استوار است، به دلیل طرد وحی و فقدا  معیارهای الهی ثابت، با 

سازی وارونه»مواجه شده است. یکی از پیامدهای این بحرا ، « ماروعیت اخلاقی
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های ادیا  ای که برخی رفتارهای مغایر با ف ر  انسانی و آموزهگونهاست؛ به «هاارزش

به ناانه تعصب،  هاآ بازتعریف شده و مخالفت با « ارزش»و « حق»عنوا  الهی، به

ای از خودویرانگری شود. این فرایند، ناانهگی تعبیر میماندگی فرهنخاونت یا عقب

در برابر این بحرا  . (40/80/4010 ای، بیانا :خامنهشود )اخلاقی تمد  غرب تلقی می

واکنای معکوس ناا  داده و گرایش به دین و  ،طلب انسا  معاصرتمدنی، ف ر  حقیقت

در تقابل با تمد   ایرا  ب اسلامیانقلا امیپ معنویت در جوامع غربی رو به افرایش است.

ای، خامنهدارد ) «دینیاحیای هویت »و  «معنویت و اخلاق»محوریت مادی غرب، تأکید بر 

 (.41/80/4031 بیانا :

حضور داشته و منبع  اجتماعی و های فردیطور گسترده در ساحتمعنویت و دین به

بُعدیِ . در مقابل، انسا  تکشوندمحسوب می «هویت انسانی»و  «هاارزش»، «معنا»اصلی 

 ای، بیانا :خامنهاست )عد بنیادین غفلت کرده برآمده از تمد  غرب، غالباً از این بُ

 «سکولاریره شد  جامعه غربی»تدریج به تحولا  دورا  روشنگری به(. 00/81/4000

ی های حیا  اجتماعای که دین از سیاست، علم، آموزش و سایر عرصهگونهانجامید؛ به

منرله آزادی فرد از قوانین دینی، کنار نهاده شد. در گفتما  غربی، رهایی از معنویت به

اروپا  41از قر  (. 00/80/4000 ای، بیانا :خامنهشد )معنوی تلقی  هایکنترلخرافا  و 

های فکری و مادی غرب به مقابله با ایما  و با گسترش تفکر روشنفکری، دستگاه زما هم

وجو کرد؛ ختند. ریاه این تقابل را باید در تجربه خاص غرب از دین جستمعنویت پردا

گرایی، تعصب، خاونت، شده، روحانیت فاسد، خرافهای مبتنی بر مسیحیت تحریفتجربه

مثابه مانعی . این تجربه تاریخی سبب شد که دین، بهاست ستیری و سرکوب عقلانیتعلم

به یک رویکرد غالب  داریدینفت با هرگونه در برابر پیارفت علمی تلقی شود و مخال

یکی از خسارا  بررگ جها  (. 01/84/4031و  00/80/4030 ای، بیانا :خامنهشود )بدل 

عنوا  الگوی فکری و فرهنگی بوده است. در پی این الگوپذیری، اسلام، پذیرش غرب به

شد. این در حالی است تدریج وارد جوامع شرقی گریر بهستیرانه و معنویتهای دیناندیاه

که تجربه غرب از دین، قابل تعمیم به اسلام و دیگر ادیا  الهی نبود؛ اما این تفاو  

در قر  بیستم، با وقوع دو جنگ . بنیادین در بسیاری از جوامع اسلامی نادیده گرفته شد
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طور عملی با ، غرب بهو لیبرالیسم گرایی همچو  مارکسیسمجهانی و ظهور مکاتب مادی

پیامدهای دوری از معنویت مواجه شد. این تجربه تلخ، نوعی بازگات به ایما  و معنویت 

های نوظهور و خرافی، را رقم زد؛ اما این بازگات، کامل و عقلانی نبود. گرایش به عرفا 

شد  صور  س حی و گرینای دنبالعمیق و عقلانی شد و معنویت به داریدینجایگرین 

مظاهر  آمریکا،ویژه در اگرچه در برخی جوامع غربی، به. (00/44/4030 ای، بیانا :خامنه)

است.  «بُعدییک»و  «عامیانه»، «س حی»غالباً  داریدینشود، اما این مااهده می داریدین

در عین حال، مبنای پیارفت علمی در غرب از آغاز بر انفکاک از معنویت استوار بوده و 

ای، خامنهندارند )کننده انسانی نقای تعیین هایارزشدر فرآیندهای علمی، اخلاق و 

ای که گونهاین وضعیت، به بروز تناقضی آشکار انجامیده است؛ به. (01/81/4030 بیانا :

محور مسیحیت، بخش قابل توجهی از های محبتبا وجود ادعای پایبندی به آموزه

ای، خامنهاست )آمده های جهانی از دل تمد  غربی برعدالتیها و بیها، خاونتجنگ

 .(00/80/4030 بیانا :

 ب( روش استعمار در مواجهه با نهاد دین

شود، بلکه فرآیندی چندلایه است که از استعمار صرفاً به اشغال نظامی محدود نمیروش 

و  اصیلغیر یابد. در این میا ، دینطریق سل ه فرهنگی، هژمونیک و گفتمانی تداوم می

صور  ابراری در در بسیاری از جوامع مستعمره، به از آ ، برخواسته نهادهای دینی

های استعماری با مهندسی قرائت هایقدر خدمت تثبیت نظم استعماری قرار گرفتند. 

های پیمانی با نخبگا  دینی وابسته، توانستند مقاومتو هم یدین هایارزشخاص از 

تی را بازتولید کنند. این های قومی، مذهبی و طبقااجتماعی را تضعیف کرده و شکاف

 .برای انفعال سیاسی بدل ساخت سازوکاریراهبرد، دین را از یک منبع بسیج اجتماعی به 

امپریالیسم »و  «استعمار فرانو»در ادبیا  پسااستعماری متأخر، از مفاهیمی چو  

شود. در این چارچوب، کنترل برای توصیف الگوهای جدید سل ه استفاده می «فرهنگی

های ارزشی، هویتی و معرفتی جوامع اعمال ی و اقتصادی از طریق نفوذ در نظامسیاس

های سازگار از د. یکی از ابرارهای این نوع حکمرانی غیرمستقیم، بازتولید قرائتشومی

مسلط  هایقدر  هایسیاستداری جهانی و زیستی با نظم سرمایهدین است که امکا  هم
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عنوا  یک برساخت گفتمانی توا  بهرا می« م آمریکاییاسلا»مفهوم . آوردرا فراهم می

اصیل بخش اسلام سازی ظرفیت انتقادی و رهاییوابسته تحلیل کرد که کارکرد آ ، خنثی

نخست،  ؛شودعمده ظاهر می بندیصور در عرصه سیاست است. این گفتما  در دو 

راستا بوده مسلط هم هایقدر که با سیاست خارجی  «لیبرال»و  «محورسازش»های قرائت

 ای، بیانا :خامنهکنند )و در برابر اشغال، تبعیض و نابرابری ساختاری سکو  می

که از طریق خاونت نمادین و مادی،  «گرافرقه»و  «افراطی»های ؛ دوم، قرائت(4/1/4000

و  رغم تفا، علیبندیصور زنند. هر دو زا در جوامع اسلامی دامن میثباتی درو به بی

 .کنندظاهری، در تداوم نظم سل ه و تضعیف همبستگی اجتماعی نقش ایفا می

شده در چارچوب استعمار فرانو، پیامدهایی همچو   مهندسیوابسته و  داریدینیک 

فروکاست هویت دینی به س ح نمادین، تضعیف کناگری سیاسی مستقل و ادغام 

همراه داشته است. در این وضعیت، تدریجی جوامع اسلامی در من ق بازار جهانی را به 

جای مقاومت گفتمانی، به بازتولید هژمونی غربی بخای از نخبگا  سیاسی و فرهنگی، به

اند مسلط را ناانه عقلانیت سیاسی معرفی کرده هایقدر ابستگی به و و پرداخته

 انگلستا ، ویژهبه استعماری هایقدر از منظر تاریخی، (. 41/44/4018 ای، بیانا :خامنه)

اند. به همین عنوا  یک رقیب هژمونیک درک کردهمستقل را به و سیاسیاصیل اسلام 

کنترل، مهار و استحاله اسلام در قالب سکولاریراسیو  اجباری،  هایسیاستدلیل، 

 ای، بیانا :خامنهاست )های وابسته دنبال شده مدرنیراسیو  اقتدارگرا و حمایت از رژیم

00/44/4030). 

 مذهب کلیسااستعمار و استفاده ابزاری از   ج(

استعماری، از دین به عنوا  کاتالیروری برای فتح استفاده کرده است. برای  هایقدر 

تأثیر گذاشت.  هاآ استعماری  هایفعالیتاسپانیا، عمیقاً بر  دار مسیحینمونه هویت ریاه

تازه کاف شده را در عصر  ایهسرزمیندین به عنوا  نیرویی قدرتمند که فتح و استعمار 

توا  در تحلیل تاریخی راب ه دین و قدر ، میکرد، ظهور کرد؛ اکتااف هدایت می

اند از دین و نهادهای دینی در جهت طلب همواره کوشیدهمااهده کرد که کناگرا  سل ه

در این چارچوب، دین نه  برداری کنند.بخای به نظم سیاسی م لوب خود بهرهماروعیت
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عنوا  ابراری برای کنترل اجتماعی، کاهش مقاومت مثابه منبعی مستقل از قدر ، بلکه بهبه

طلبانه سل ه هایسیاستدین در خدمت »گرفته شده است.  به کارمردمی و تثبیت سل ه 

داند ی امور جوامع باری را در قلمرو خود میی سیاست و ادارهگیرد. دین حوزهقرار نمی

 «کنندمبارزه می هاسیاستمتکی به عاق و ایما  مردم با آ   و همچو  نظام سیاسی

 با مواجهه استعماری دین توسط سیاست مصادره(. 81/80/4031 ای، بیانا :خامنه)

اغلب  ،گفتما  سل هو... رخ داده است.  دینی هایسازی نهادوابسته دین،متو  با گرینای 

را از حوزه کنش سیاسی مستقل کنار  کوشد دینمی« جدایی دین از سیاست»با طرح ایده 

دهنده آنکه خود از مداخله ابراری در دین دست بکاد؛ امری که ناا دو  برند، ب

 .نظام سل ه در مواجهه با دین است من قدوگانگی 

و  «دهی نظم اجتماعیساما »های انبیاء همواره ناظر به از منظر الهیا  سیاسی، آموزه

 بلکه ا فردی، ت. در این چارچوب، دین نه صرفاً نظامی اخلاقیبوده اس «ی عادلانهتسیاس»

شود سیاسی برای مقابله با ظلم، طغیا  و نابرابری ساختاری تلقی میا  اجتماعیای اندیاه

بر این اساس، تلاش نظام سل ه معاصر برای . (4000/ 80/ 04 ای، بیانا :خامنه)

بخش و رهایی ساز، مقاومگرفیت بسیجتوا  واکنای به ظررا می« سازی دینغیرسیاسی»

 .ویژه اسلام سیاسی دانستادیا ، به

عنوا  بخای از مهندسی معرفتی و گفتمانی استعمار توا  بهرا می «تحریف ادیا  الهی»

تحلیل کرد. در مورد یهودیت و مسیحیت، به دلیل فقدا  یک نظام منسجم معرفتی و 

تدریج دچار تحریف شده و کارکرد های دینی بههآموز عمیق و استدلالی، الهیاتی مدو ،

و  08/80/4000ای، بیانا :خامنهاند )داده دست از را خود سیاسی یاجتماع

 نظم با سازگار غیرسیاسی، داریدین نوعی گیریشکل فرایند، این . نتیجه(48/84/4001

م سنت تداو به دلیلدر مقابل، در اسلام . مقاومت بوده است ظرفیت فاقد و مسلط

اجتهادی، وجود نهادهای علمی دینی و پیوند وثیق شریعت و معرفت، معارف دینی 

به س ح مناسک فردی مصو  آ  صور  تاریخی نهادینه شده و از فروکاست کامل به

 .مانده است
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عدم تقابل با نظام سل ه یک دین توحیدی با عنوا  مسیحیت را تحریف و از آ  ثمره 

خدا و  عبودیتهدایت حضر  عیسى، هدایت به سوى  کهیدرحالرا گرفتند.  طاغو 

تحلیل گفتما   . با(83/48/4031 ای، بیانا :خامنهاست )مقابله با فرعونیّت و طغیا  

ابرار »عنوا  به مذهب کلیساو « دین الهی»عنوا  توا  میا  مسیحیت بهسیاسی غرب، می

ه در س ح نمادین به مسیحیت مسلط جهانی، اگرچ هایقدر تمایر قائل شد. « هژمونیک

هایی مبتنی بر خاونت ساختاری، استعمار، جنگ و کنند، اما در عمل، سیاستاستناد می

توحیدی، های هایی که در تعارض آشکار با آموزهنمایند؛ سیاستکای را دنبال میبهره

یام دو عنصر اصلی پ. چرا که ع( قرار دارد) یسیعگرایانه حضر  محور و انسا عدالت

از این . (44/48/4034 ای، بیانا :خامنهاست ) بودهتوحید و تکریم انسا   حضر  عیسی

و  هراسیاسلامهای صلیبی جدید، منظر، استفاده از مسیحیت برای توجیه استعمار، جنگ

دانست ای از نفاق ایدئولوژیک در نظام سل ه توا  نمونهسرکوب جوامع مسلما  را می

 .(44/80/4001 ای، بیانا :خامنه)

 بندیصور توا  در چارچوب الهیا  سیاسی و م العا  انتقادی، استعمار را می

دانست؛ نظمی که بر پایه زر، زور و فریب گفتمانی بنا شده است. « طاغو » مفهوم مدر 

در این چارچوب، مبارزه با استعمار نه یک واکنش صرفاً سیاسی، بلکه تداوم سیره انبیاء 

اگر  درنتیجه. (84/80/4038 ای، بیانا :خامنه)شودفرعونیت و طغیا  تلقی میدر مقابله با 

ماند؛ که دین باقی می ی ازظاهرآنگاه تنها ، غیرسیاسی باشد« دین»و  غیردینی «سیاست»

همراه نیر با دشمن  جنگد ومیبا دوست رود و یا می دشمن سل هزیر انسا  با آ  

قالب  درایجاد حکومت بود و دین را امبر اسلام نیر شود. چنانکه اولین فعالیت پیمی

؛ و الا اگر دین در س ح نصیحت شخصی باقی بماند و در دنترویج کن ندحکومت توانست

آ  عمل  ضدبرخلاف دین و بر از آزادی عمل برخوردار باشند آنگاه قدرتمندا  عین حال 

 .(41/48/4010 ای، بیانا :خامنهکنند )می

هایی از استفاده ابراری استعمار از توا  به نمونهیاسی ایرا ، میاز منظر تاریخ س

 یکاورها ندگا ی، نما(4140-4143) اول یمسیحیت اشاره کرد. در خلال جنگ جهان

و  یفرهنگ یها( تحت پوششکایو آمر سیانگل ،یترار هیروس ازجمله) یاستعمار
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 ارد شدند.وو ماک یخو ه،یرومبه من قه ا یو مبلغ مذهب یپرشک ،یمعلم باردوستانه مانند

ماابه آنچه بعدها در فلس ین اتفاق افتاد،  یاستعمار گاهیپا کی جادیا هاآ  یهدف اصل

 کا یاستعمارگرا  با تحر .کردندیعمل م تیحیبه نام مس نجایتفاو  که در ا نیبود؛ با ا

 «یطلبهیتجر یبرا یابهانه»من قه به عنوا   ا یحیکردند از وجود مس یسع یو قوم یمذهب

سازی غیرسیاسی»در مجموع، نظام سل ه با . (03/80/4030 بیانا :ای، خامنهکنند )استفاده 

ساز و مقاومتکوشد ظرفیت ، می«شدهدین تحریف سیاسی کرد » زما همو  «دین اصیل

بخش ادیا  الهی را خنثی کند. در برابر این روند، بازخوانی سیره انبیاء و تأکید بر رهایی

های مقاومت و رهایی در گیری گفتما تواند مبنای شکلپیوند دین، عدالت و سیاست، می

 .جها  معاصر باشد

 ها و مکاتب غربی در پدیده استعمارنظریهد( 

استعمار، تحمیل حکومت خارجی توسط یک قدر  خارجی است که به کنترل و استثمار 

مکاتب فکری وجود دارد که شود؛ در این زمینه نظریا  و مردم مغلوب منجر می

 از: اندعبار 

از منظر این مکتب فکری، بهترین راه برای از بین برد   «:گراییتبدیل»رویکرد الف( 

پرستی و جهل جمعی از مستعمرا ، تحمیل فرهنگ، مذهب و فلسفه اروپایی تاریکی، بت

غربی را  هایزشاربا زور است. آنا  باید مجبور شوند دین و فرهنگ خود را رها کنند و 

هایی که در پذیرش حداکثری تبدیل شوند. مستعمره« های خوباروپایی»بپذیرند و به 

مستقل دست یابند و غربی سرآمد هستند، ممکن است به یک وضعیت شبه هایارزش

باشند. حداقل « پرتغال ماوراء بحار»یا « فرانسه ماوراء بحار»شایسته توصیفاتی مانند 

، «سرپرستی شبیه مهدکودک»بین هستند که با راهنمایی فارده و شگرایا  خوتبدیل

 .(Crowder, 1986: 5)  مستعمرا  ممکن است به حداقل بلوغ برسند

مستعمرا  به طور غیرقابل درمانی  «:پدرسالاری»یا « قیمومیت دائمی»رویکرد ب( 

« برتر»تمد  نژادهای تر بودند و طبیعتاً قادر به پذیرش استانداردهای مها پستاز اروپایی

نبودند. هیچ امکانی برای بهبود یا توسعه در آینده وجود ندارد. مستعمرا  دائماً باید 
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کاملاً نسبت به « قیمومت»محافظت، نظار  و کنترل شوند. مکتب « برتر»توسط نژادهای 

 امکا  تبدیل مستعمرا  به یک انسا  عادی بدبین هستند.

ستعمرا  حتی لیاقت کمترین مواجهه با فرآیند غربی م «:انقیاد نژادی»رویکرد ج( 

شد  را نداشته و کاملاً ناتوا  از توسعه مستقل هستند. بهترین آینده ممکن برای آنا  نه 

« انقیاد به عنوا  خدمتگرار در یک جامعه غربی»، بلکه «توسعه مستقل»و نه « غربی شد »

 .((Bohannan & Curtin, 1971: 332است « به طور دائم»و 

 به استعمار بخشتیابزار مشروع مثابهبهدین محرّف   (1

 الف( توجیه سلطه و استعمار با ابزار دین

دین برای نظام سل ه اغلب به عنوا  ابراری برای اعمال کنترل ایدئولوژیک، سیاسی و 

. (Porter, 2004; Adogame, 2013شود )های استعمار شده محسوب میاجتماعی بر جمعیت

استعماری از نهادهای مذهبی برای آموزش، انضباط و جذب مردم بومی  هایدولت

های های مسیحی، ساختارهای حقوقی اسلامی و شبکهکردند و از هیئتاستفاده می

(. Van der Veer, 2001است )های بودایی برای تقویت اقتدار استعماری استفاده شده صومعه

ا  پروتستا  و کاتولیک توسط دولت حمایت مدارس مبلغ ،برای نمونه، در هند، انگلستا 

کرده غربی را پرورش دهند که بتوانند به عنوا  واس ه در اداره شدند تا نخبگا  تحصیلمی

(. به همین ترتیب، فرانسه در شمال آفریقا، Viswanathan, 1998کنند )استعماری عمل 

و رهبرا  مذهبی را در  های شریعت به کار گرفتنهادهای اسلامی را برای اداره دادگاه

 هاآ ساختارهای حکومتی گنجاند تا ماروعیت خود را حفظ کند و در عین حال استقلال 

. همچنین در مواردی، هنگامی که دین سل ه آ  امپراتوری (Robinson, 2000سازد )را محدود 

 (.Ullah, 2024شد )کرد، سرکوب میاستعماری را تهدید می

 «یرسالت اله»سل ه و اشغال خود را به عنوا   ،محرف نیاز داستعمارگرا  با استفاده 

به عنوا  ابراری برای نفوذ،  فرهنگ کلیسای مسیحی ویژهبهاز دین  ؛ چنانکهکردند یمعرف

فعالیت میسیونرهای مسیحی به عنوا  . افکنی و تسلط بر جوامع استفاده کردندتفرقه

تحت پوشش ن عمل کردند و ی لاتیاستعمار در آفریقا، آسیا و آمریکا قراولا پیش

از اعرام  شیپایجاد کردند.  های استعماریگاه، پایمذهبی، آموزشی و درمانی هایفعالیت
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طراحی  یبرا یبه عنوا  ابرار «یحیمس یریتبا یهاگروه»از  استمدارا ،یسربازا  و س

تفکیک میا   بر اساس .کردندیسل ه استفاده م یبرا نهیزم جادیافرار جامعه هدف و انرم

ملت در  کیکه  دهدیرخ م یهنگام« یتبادل فرهنگ»ی، و تهاجم فرهنگ یتبادل فرهنگ

؛ کند لیبه اشتراک بگذارد و تکم گرا یباشد تا فرهنگ خود را با د ییاوج قدر  و توانا

و  «یکرد  فرهنگ بوم کناهیر»که هدف،  دهدیرخ م یهنگام «یتهاجم فرهنگ»اما 

شود یملت انجام م کیکار در دورا  ضعف  نینگ مهاجم باشد. اآ  با فره ینیگریجا

 استعمار اگاما یپ ،یمبلغا  مذهب الگو. بر اساس این (04/80/4034 ای، بیانا :خامنه)

 یرویقبل از هر ن «یحیمس یونرهایسیم» ن،یلات یکایو آمر قایآفر ا،یدر آسقرار گرفتند. 

و سپس طناب  کردندیم یحیرا مس یبوم ابتدا مردم .شدندیم آ  من قه وارد یگرید

فرهنگ و  یغار  و نابود ،یعمل منجر به آوارگ نیا .انداختندیم هاآ استعمار به گرد  

)دوره قاجار( تعداد  را یدر ا. (43/48/4031 ای، بیانا :خامنهشد )یم ا یبوم یزندگ

ای، خامنهند )آمد را یبه ا« مردم شد  یحیمس» حیاز اروپا با هدف صر شیکا یادیز

 یشکاف فرهنگ جادیا هاآ موفق نادند، اما قصد  درنهایتاگرچه . (03/80/4038 بیانا :

 نی. اکردندیم یزندگ لیها در مناطق دورافتاده و قباسال هاشیکا قایدر آفر بود. یو مذهب

 ا :ای، بیانخامنهبود ) یاستعمارگرا  بعد یو با هدف باز کرد  جاده برا اقدام آگاهانه

فرهنگ ی جامعه بومی است. فرهنگ یهاهیسست کرد  پا یی آنا هدف نها. (43/48/4031

قلعه  کیحمله به  قلعه هستند. کی« مستحکم یوارهاید»مردم، مانند  یو اعتقادا  مذهب

استعمار با  آ  آب انداخت تا سست شود. یوارهاید یمستحکم مستلرم آ  است که اول پا

کرد یم فیرا سست و تضع وارهاید نیا ،یاسیس ای یمله نظاماز ح شیپ ،یتهاجم فرهنگ

 یبرا یدر دورا  استعمار، اغلب پوشا «تیحیمس غیتبل. »(04/80/4034 ای، بیانا :خامنه)

نه نجا  روح  ،ییبوده است. هدف نها استعمار یبرا یکنصافو جاده یتهاجم فرهنگ

 و منابع آنا  بود. نیکه تسلط بر جسم، زم مردم

سازی برای زمینه به دنبالی، و روشنگر ی، هدایت، نجا رخواهیخ یادعابا  غرب

قائل  «یارزش ذات» ریخود ن دیعقا یبرا یغرب حتیی است. به عنوا  هدف نها یگرسل ه

ی دستگاه فرهنگ .کندیاستفاده م گریاهداف د یبرا «یابرار»به عنوا   هاآ بلکه از  ست،ین
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« ساختهدست لسوفا یف»و « یارسانه یهایمپانک»، «  دینیمبلغا» ، شاملغرب یارسانها 

 یبرا ییمحتوا دیتول آنا  فهیکه وظ کردهعمل  کیدئولوژیکارخانه ا کیبه عنوا  و... 

منافع  یابیتیاولو یعیطب جهیمضمو ، نت نیاست. ا گرا ید درسل ه غرب  رشیپذ

 یکنون تیماه .آوردیا  مقدر  و ثرو  را به ارمغ تیملموس است؛ چرا که سل ه، نها

و  «ینیلاکر د»است که با  41قر  هما  ماهیت استعماری در تجربه  یغرب یهارسانه

اما  ت،یحیمس غیتبل آ  ظاهر. هرچند کنندمیذهن مردم را آماده « یحیمس یهاو یسیم»

امروز، نسخه مدر  و  یارسانهاست. سل ه  استعمار یبرا یسازنهیزم آ  باطن

 یمذهب یونرهایسیم با میقد یلاکرکا است. روزید کیاستعمار کلاس نی شدهروزرسابه

ساخته دست لسوفا یها و فرسانه با دیجد یلاکرکابوده و  (روزید یفرهنگ یروی)ن

 کی یو فرهنگ ینرم کرد  خاک فکر و،هدف هر داما ؛ است امروز( یفرهنگ یروی)ن

 نیا ی است.اصل یرویتوسط ن یاسیس ای یاقتصاد ،یاشغال نظام لیتسه یمن قه برا

(، اما یبه شبکه خبر یکرده )از مبلغ مذهب رییتغ که اگرچه ابرارها دهدیناا  م سهیمقا

 .(80/80/4008 ای، بیانا :خامنه) مانده است یباق کسا یی یهدف نها والگ

 ب( اسلام ناب و اسلام آمریکایی

 یمبتن ،یو اقتصاد ینظام هر از سل استعمار و استکبار با جها  اسلام همواره فرات همواجه

و  یاسیس تیماه یسازیو خنث ییانروازدا ف،یتحر یمند برانظام یگفتمان یمهندس کیبر 

اسلام »در تقابل با  «یاسلام ناب محمد» اندیاهراستا،  نیبوده است. در ا نیساز داجتماع

 ،یتیشعار هو کی هابمثبهشد، نه تنها  بندیصور ره( ) ینیخمکه توسط امام  «ییکایآمر

 هپروژ یکالبدشکاف یبرا یمفهوم یقدرتمند، ابرار یلیچارچوب تحل کیبلکه به عنوا  

(. 44/4/4003 ای، بیانا :خامنهدهد )یارائه م لیگفتما  بد بندیصور غرب و  کیهژمون

 :اجرا شده است یمتعدد یهاسمیمکان قیپروژه از طر نیا

و  و یراسیولارگفتما  سک جیبا ترو یاسیرسیغ یدئولوژیاسلام به ا لیتبد نخست،

 .یعموم هاز عرص نید ییجدا

 درو  دینی یهاا یاز جر تیو حما تیتقو جاد،یا قیاسلام از طر یدرون فیتحر دوم،

 ی.همسو با اهداف استعمار
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بار، واپسگرا و ناکارآمد از خاونت یریبا ارائه تصو افتهینظام هراسیاسلام سوم،

 .یغرب یعلم دا یها و تولرسانه رد «یاسیاسلام س»

و  یقوم ،یمذهب یهابا دامن زد  به شکاف یوحد  امت اسلام فیتضع چهارم،

 .یافرقه

فاقد توا   ایبوده که  سازشکار ای یاسلام منفعل، منرو کی جادیا ند،یفرآ نیا جهینت

 ای، بیانا :خامنهباشد )ینظم سل ه م بخشتیماروع ایجامعه است و  هادار

همسو  یکارکرد ، دو قرائت به ظاهر متضاد اما«ییکایاسلام آمر» گفتما . (41/80/4000

 :ردیگیدر خدمت منافع سل ه را در بر م

 دیتوقف در ظواهر، تقل گفتما  بر نیا ههست ؛قرار دارد« اسلام متحجر»سو،  کی از

، آ  را به نید یسازیاسیرسیقرائت با غ نیاستوار است. ای ریناپذکورکورانه، انع اف

جائر  یهاتیو حاکم ظلمو در برابر  کااندیم ییگراو عرلت یعبادا  فرد هعرص

و ناتوا  از  تیخاصیب یاسلام جادینظام سل ه، ا ی. کارکرد آ  براکندیم اهیسکو  پ

به  یضمن یتیماروع ن،یاز د یمخدوش و ضدعقلان یاجامعه است که با ارائه چهره هادار

 ای، بیانا :خامنه( )430 اقبال لاهوری،بخاد )یب وابسته موضع موجودِ اغل

41/80/4030.) 

گفتما  بر التقاط با  نیا هشالود ؛قرار دارد «اسلام تجددگرا» گر،ید یسو از

 ییگرایمقلدانه و نسب یینوگرا سم،یو سکولار سمیبرالیمانند ل یمسلط غرب یهایدئولوژیا

و  یخصوص هو آ  را به حوز پردازدیم نیاز د ییزدااستیبه س ا یجر نیاست. ا ینید

. ردیپذیسکولار قدر  را م یبود  ساختارها یذات کهدرحالی سازد،یمحدود م یفرد

 یبخاتیماروع قیاست که از طر یجهان برالیسازگار با نظم ل یاسلام جادیکارکرد آ ، ا

 ای، بیانا :خامنهدهد )یاز اسلام ارائه م تیحاکم یفاقد ادعا یقرائت ،یغرب هایارزشبه 

 .(4000/ 80/ 04و  43/0/4018

و توانمند به  یاسیاسلام س ینف در ،یتضاد ظاهر رغمیها، علخوانش نیا یک ازهر 

اسلام ناب »گفتما   ،یلیتحم یدوگانگ نیتقابل با ا در. هستند داستا هم ،حکومت سیتأس

 ،«تیمعنو»ی بر سه رکن اساس هینظر نی. اکندیسوم ظهور م میپارادا به عنوا  «یمحمد
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سازند یآ  را م تیهو ،یناگسستن یوندیاستوار است که در پ «عدالت»و « تیعقلان»

 هدر عرص یتقابل گفتمان نیا(. 41/80/4000بیانا ،  و 40/44/4000 ای، مکتوبا :خامنه)

 نظم رشیبه پذ ییکای، اسلام آمریحکمران هاست. در حوز افتهی یتجل رین استیعمل س

به  یاسلام ناب محمد کهدرحالی شود،یوابسته رهنمو  م یسنت یهاحکومت ایسکولار 

، ص 1ج )خمینی، انجامدیم لیبد یبه عنوا  مدل فقیهولایتبر  یمبتن ینظام اسلام سیتأس

 .(48/80/4001 ای، مکتوبا :خامنهو  0-1

 استعمار و استفاده ابزاری از دین  (2

به عنوان )معرفی مذهب کلیسایی  برتر نیه عنوان داستعمارگر ب نید جیتروالف( 

 ی(سازابزار تمدن

فقدا  نظام جامع حقوقی، سیاسی و اجتماعی،  به دلیلمسیحیت کلیساییِ قرو  وس ی، 

در تجربه تاریخی  کلیسا سازی پایدار بود. دینسازی و تمد فاقد ظرفیت لازم برای دولت

  معرفتی و علمی باشد، بلکه در تقابل آشکار با گوی تحولاتنها نتوانست پاسخاروپا، نه

 ازجمله نابودی آثار علمیو  تبعید و قتل متفکرا ، سرکوب دانامندا ؛ علم قرار گرفت

این  .(41/83/4030 ای، بیانا :خامنهبود )پیامدهای حاکمیت کلیسای قرو  وس ی 

ربه مسیحی دهنده گسست نهادی میا  دین و عقلانیت اجتماعی در تجوضعیت ناا 

 ای، بیانا :خامنهکرد )بدیهى است که آ  تدینّ، با آ  تمدّ  ت بیق نمى. اروپاست

در  شده نهادیکلیسایی جنبش روشنگری در اروپا واکنای طبیعی به دین . (41/44/4030

خروج جوامع . (00/80/4033 ای، بیانا :خامنهبود )خرافی و ضدعلم  خدمت قدر ،

با طرد مذهب کلیسایی صور  گرفت. در این بستر  زما هم، اروپایی از قرو  وس ی

 متاکل از سه گراره اصلی است که تاریخی، نوعی الگوی معرفتی شکل گرفت که

 از: اندعبار 

 شد؛ زما هم داریدینپیارفت علمی با افول اولاً 

 ؛شدعنوا  مانع توسعه معرفی دین بهثانیاً 

 .کنار گذاشته شد اخلاق و معنویت از ساحت علمثالثاً 
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زمانی یک تجربه خاص تمدنی غرب است، نه دیدگاه تحلیلی، این همبر اساس این 

در اروپاى مسیحى، آغاز تحرک معرفت علمى با پایا  لذا  باشد. شمولیک قاعده جها 

معرفت دینى در محیط مسیحى، معرفتى خرافى، زیرا و همراه بود؛  زما هممعرفت دینى 

. در این میا  یک (80/83/4000 ای، بیانا :خامنهاست )ه ضد علم بود لاًکامآلود و تعصب

با تعمیم این تجربه خاص اروپایی، این تصور زیرا ؛ رخ داده است «تعمیم تجربه»مغال ه 

فاصله رود به عرصه علم، مستلرم و و نادرست شکل گرفت که علم و دین ذاتاً ناسازگارند

صور  وارداتی به جها  اسلام منتقل شد؛ ین الگو، بهاز اخلاق و معنویت است. ا گرفتن

هیچ دانامندی در ثانیاً  اند؛افرا بودهدر تاریخ تمد  اسلامی، علم و دین هماولاً  کهدرحالی

را و نار آ  نظام معرفتی اسلام، علم ثالثاً  علم مجازا  ناده است؛ به جرمجها  اسلام 

بنابراین، تضاد علم و دین نه یک ضرور  ؛ کندذیل فضیلت، عدالت و اخلاق تعریف می

در میا  ادیا  . اروپایی است -معرفتی، بلکه محصول یک تجربه تاریخی خاص مسیحی

ه اولاً اجد نظام جامع تمدنی است؛ به این معنا کوالهی، اسلام تنها دینی است که مدعی 

سازی، رفیت دولتظثانیاً  دارای منظومه منسجم اعتقادی، اخلاقی، حقوقی و سیاسی است؛

 کندمعنا میالهی  هایارزشعلم را در چارچوب ثالثاً  سازی دارد؛سازی و تمد جامعه

دهنده تواند جهتتنها مانع علم نیست، بلکه میاسلام نه. (00/48/4000 ای، بیانا :خامنه)

محور به پیارفت علمی باشد و علم را در خدمت عدالت، کرامت انسانی اخلاقی و غایت

الگوی سکولار غربی، در چارچوب اندیاه اسلامی،  برخلاف. و پیارفت متواز  قرار دهد

. باشد و الهی انسانی هایارزشو متعهد به  متخلق متخصص، زما همتواند دانامند می

چنین الگویی امکا  تعریف اهداف علم را در جهت ارتقای باریت، عدالت اجتماعی و 

های اخلاقی تمد  مدر ، نه محصول از این منظر، بحرا  سازد.فضیلت اخلاقی فراهم می

 ای، بیانا :خامنهاست )متعالی  هایارزشعلم، بلکه نتیجه جدا شد  علم از معنویت و 

80/83/4000). 

مثابه یک منظومه ، مسیحیت را نه به08و  41ویژه در قرو  استعمارگرا  اروپایی، به

فرهنگی معرفی کردند. تأسیس کلیساها، مدارس و عنوا  ابرار نرم سل ه الهی، بلکه به

و « نفوذ فرهنگی»استعماری، بخای از راهبرد  هایقدر مراکر آموزشی وابسته به 
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بلکه مسیحیت  در جوامع غیرغربی بود. این مسیحیت، نه دین اصیل،« مهندسی هویتی»

بخای یتشده در خدمت قدر  سیاسی بود که کارکرد آ ، ماروع شده و نهادی تحریف

های انگلستا  های مبلغا  مسیحی امپراتوری. شبکهشدبه سل ه و نظم استعماری تلقی می

های حقوقی و تغییر مذهب دهی آموزش استعماری، سیستمو فرانسه نقش مهمی در شکل

های محلی عمل بومیا  داشتند و اغلب به عنوا  واس ه بین مقاما  اروپایی و جمعیت

در  نفسعر چنانکه مبلغا  مسیحی در از بین برد   (Hu & Leamaster, 2015) .کردمی

ها همدست بودند. آموزش و تعلیم مبلغا  بر اعتماد به نفس، خلاقیت و روحیه آفریقایی

این یک تصور غلط مبتنی بر تبلیغا  و شستاوی مغری  کرد؛ماجراجویی تأکید نمی

علمی و تکبر فرهنگی بودند. ستی شبهاروپامحور بوده است. این رویکرد مبتنی بر نژادپر

کردند، بلکه احساس ها را ابراز میها نه تنها برتری تکنولوژیکی نسبت به آفریقاییاروپایی

 .(Crowder, 1986: 5)  دادندبرتری اخلاقی و نژادی نیر از خود ناا  می

ادعا « کرد نیافتهچگونه اروپا، آفریقا را توسعه»والتر رادنی در کتاب خود با عنوا  

کند که مبلغا  مذهبی عوامل امپریالیسم بودند. مبلغا  مذهبی، به موعظه فروتنی و می

کردند. این در حالی است که عدالتی فاحش و غیرانسانی وادار میتسلیم در مواجهه با بی

صلح، »کردند؛ مبلغا  مذهبی بازرگانا  انگلیسی، ماتریا  آفریقایی خود را استثمار می

شورش واقعی، حفظ »کردند که در واقع مانع از را موعظه می« و حسن همجواریبخاش 

-شد. مبلغا  مذهبی برای حفظ وضع موجود و حفظ راب ه اربابمی« خود و عرم راسخ

مبلغا  مذهبی . (Rodney, 1972: 277-278) کردندها تلاش میها و اروپاییرعیتی بین آفریقایی

 ,Kalu) کردردند و آ  هنگامی است که منافعاا  ایجاب میکبا دولت استعماری تبانی می

بوی »بنابراین، رسالت ؛ شوند. این منافع دنیوی تحت پوشش مذهبی شکوفا می(183 :1980

چند مبلغا   . هر(Sanneh, 1990: 88) گرفترا به خود « نام بوع تبانی با قدر  استعماری

پرستی به هر قیمتی، به و لغو بتپرستا  با هدف تغییر دین بت 41مذهبی در قر  

استعماری وارد شدند؛ اما با مدیرا  استعماری و بازرگانا  همکاری  هایسرزمین

حداکثری داشتند؛ زیرا مبلغا ، برای تأمین بودجه به بازرگانا  وابسته بودند و برای امنیت 

ذهبی عمیقاً با و حفاظت فیریکی کاملاً به مدیرا  استعماری متکی بودند. گسترش مبلغا  م
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کرد. در استعمار در هم تنیده بود و اغلب به عنوا  بازوی ایدئولوژیک امپراتوری عمل می

های تغییر هند، مبلغا  مسیحی نقش کلیدی در آموزش، اصلاحا  اجتماعی و تلاش

های (. گروهViswanathan, 1998داشتند )ها و کلیساها مذهب، ایجاد مدارس، بیمارستا 

انند انجمن مبلغا  لند  و انجمن مبلغا  کلیسا در پی تغییر مذهب هندوها و مبلغانی م

دادند ساز امپراتوری قرار میهای تمد مسلمانا  بودند و کار خود را در چارچوب گفتما 

(Porter, 2004هیئت .)های پروتستا  های کاتولیک فرانسوی در غرب آفریقا و هیئت

همچنین  هاآ ا گسترش مسیحیت را تسهیل کردند، اما انگلستانی در شرق و جنوب آفریق

های اعتقادی بومی کمک کردند و بین نوکیاا  و غیر نوکیاا  اختلاف به فرسایش نظام

 .(Hastings, 1994)ایجاد کردند 

 ابستهونشانده دست نخبگان دینیاستفاده از ب( 

کومت خود شکل کاورهای استعماری به طور فعال تحرکا  مذهبی را برای تثبیت ح

ادغام »اند: با ها از نظر تاریخی به سه روش کلیدی با دین درگیر بودهدادند. امپراتوریمی

تسهیل گسترش مبلغا  مذهبی برای جذب »، «نخبگا  مذهبی در ساختارهای حکومتی

های مذهبی برای تقسیم، کنترل و توجیه اقتدار استفاده از هویت»و  «های بومیجمعیت

گرایانه به دین در هند، آفریقا و (. انگلستا  رویکردی عملMotadel, 2018« )امپراتوری

برای ادغام نخبگا  مذهبی بومی در « غیرمستقیم»خاورمیانه اتخاذ کرد و از حکومت 

کردند، نفوذ مسلما  در هند حمایت می وحکومت استفاده کرد. آنا  از رهبرا  هند

کرده و از جوامع مسیحی در مصر و فلس ین حفظ مقاما  اسلامی را در نیجریه و سودا  

مذهبی  هایجنبشکرد و را تضمین می هاآ کردند و در عین حال وفاداری حمایت می

 :Makdisi, 2000)کردندکردند، سرکوب میرادیکالی را که اقتدار استعماری را تهدید می

Metcalf, 1995). 

را اعمال « مستقیم»ب آفریقا، رویکردی در شمال و غر ویژهبهدولت استعماری فرانسه، 

های صوفی را در ساختارهای حکومتی ادغام کرد و در های اسلامی و فرقهکرد و دادگاه

عین حال از مدارس مبلغا  مذهبی برای ترویج فرهنگ فرانسوی استفاده کرد. با این حال، 

ردند، با کمذهبی چالای برای حکومت استعماری ایجاد می هایجنبشهنگامی که 
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طلب اسلامی در الجرایر یا اصلاح هایجنبششدند، مانند سرکوب سرکوب روبرو می

. امپراتوری هلند (Conklin, 1997) های کاتولیک ضد استعماری در هندوچینسرکوب گروه

در اندونری نیر به طور ماابه از جذب و کنترل مذهبی استفاده کرد و از نخبگا  اسلامی 

توانست مقاومت را تادید ین حال تفاسیر رادیکال از اسلام را که میحمایت کرد و در ع

یکی از راهبردهای کلاسیک و مستمر بنابراین ؛ (Ricklefs, 2012) کند، محدود کردند

استعمار، نفوذ در نهاد دین و مهندسی نخبگا  مذهبی بوده است. استعمارگرا  با شناسایی 

 هاسیاستها، اند پیامبا منافع خود، تلاش کرده یا پرورش روحانیو  و رهبرا  دینی همسو

های مورد نظر خویش را از درو  ساختارهای دینی منتقل کنند. این گروه از و ماروعیت

روحانیو ، در ازای حمایت سیاسی، مالی و امنیتی استعمارگرا ، ماروعیت دینی و 

. اندفای نقش منفی کردههای مردمی ایاجتماعی خود را حفظ کرده و گاه در برابر مقاومت

در فرآیند سل ه « خارجی هایقدر پیمانی نخبگا  محلی با هم»این الگو مصداق 

 .غیرمستقیم است

طاهری، غرب )سازما  روحانیت مسیحی )کلیسا و نهادهای وابسته( در تجربه تاریخی 

ل ه کرده های س، دارای مختصاتی بوده که آ  را مستعد ایفای نقش ابراری در پروژه(4011

 :است

و  48/80/4031 ای، بیانا :خامنه) یاسیسوابستگی ساختاری به قدر   الف(

40/81/4031) 

)فاقد علم دینی مدو ، عمیق و  ضعف معرفتی و فقدا  نظام علمی منسجم ب(

 ای، بیانا :خامنه) ی(اسیسگویی به تحولا  اجتماعی و امکا  پاسخاستدلالی و عدم 

40/81/4031) 

 قیعمپاتوانه معرفتی و  گسترده، اما فاقد محتوای اصیلپیارفته و ا  تبلیغ ج(

 (01/80/4034 ای، بیانا :خامنه)

 (علم بادین ساز تصور ضدیت ذاتی کلیسا )زمینه پیاینه ضدعلمی و خرافی د(

 (80/83/4000 ای، بیانا :خامنه)
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ع ارتباط فعال با گیری از اجتماع و ق انروا، کناره) رهبانیت منفعل و غیرسیاسیه( 

بر حضور فعال، مسئولیت مبتنی در مقابل، الگوی دینی، ، های اجتماعی و سیاسیعرصه

 .(00/80/4010 ای، بیانا :خامنه) (اجتماعی و ماارکت در اداره جامعه

استوار  ینیاز متو  د قیاجتهاد و استنباط عم هیبر پا در نق ه مقابل، روحانیت شیعه

 «مردمی» و« مستقل»عنوا  یک نهاد اجتماعی بهو  (40/81/4031 نا :ای، بیاخامنهبوده )

 :این استقلال نهادی باعث شده است. (43/80/4000 ای، بیانا :خامنهاست )شکل گرفته 

 خارجی نباشد؛ هایقدر روحانیت شیعه قابل ت میع و مهار توسط الف( 

 تادگی کند؛استعماری ایس هایسیاستبتواند در برابر قراردادها و ب( 

 .بخای و بسیج اجتماعی را ایفا نمایدنقش آگاهیج( 

« مرجعیت مستقل اجتماعی»ای از شناسی سیاسی، این نهاد نمونهاز منظر جامعهد( 

 .ای را دارداست که توا  تولید گفتما  مقاومت و بسیج توده

شود. ممکن می مستقلروحانیت  تیحذف مرجع قیاز طر یسل ه فرهنگدر حقیقت 

سکولاریسم در این چارچوب، صرفاً یک نظریه فلسفی یا معرفتی نیست، بلکه ابراری 

 آید. هدف این راهبردسیاسی برای حذف یا تضعیف نهادهای مقاوم داخلی به شمار می

 از: اندعبار 

 های مستقل بومی؛حذف مرجعیتالف( 

 ساز؛میدا  از نهادهای هویت خالی کرد ب( 

 .سیاسی و اقتصادی غرب تسهیل نفوذ فرهنگی،ج( 

با حذف یا تضعیف روحانیت مستقل، جامعه در برابر تهاجم فرهنگی و سیاسی 

تقابل روحانیت اصیل با . شودپذیر شده و مسیر برای استعمار نوین هموار میآسیب

استکبار جهانی، نه امری شخصی یا مق عی، بلکه برآمده از کارکرد اجتماعی و ساختار 

طور طبیعی در برابر وحانیت به دلیل وفاداری ذاتی به دین و جامعه، بهنهادی آ  است. ر

وضوح قابل گیرد. این واقعیت در تاریخ سیاسی ایرا  بهجو قرار میهر نیروی سل ه

نقش ( و 13 :4000)عباسی،  قیام تنباکو به رهبری میرزای شیرازی ازجملهمااهده است، 

در روحانیت شیعه . به رهبری امام خمینی )ره( محوری روحانیت در انقلاب اسلامی ایرا 
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: ای، بیانا خامنهاست )« ستو  فقرا  مقاومت اجتماعی در برابر نظم سل ه» حقیقت

01/83/4000.) 

 جریان استعمار از جریان فکری تحجرگرا در نهادهای دین برداریبهرهج( 

توا  از آ  با عنوا  یعلمیه، جریانی فکری قابل شناسایی است که م در درو  نهاد حوزه

یاد کرد. این جریا ، با طرح ایده جدایی دین از « زدایی دینیسیاست»یا « تحجّر نهادی»

اجتماعی، عملاً نقش تاریخی و اجتماعی روحانیت را محدود  هایفعالیتسیاست و 

توا  کند. این رویکرد را میساخته و مسیر کناگری دینی در عرصه عمومی را مسدود می

هسته استدلال این . تحلیل کرد« سازسازی نهادهای هویتخنثی»استعماری پروژه  ذیل

در « قداست و معنویت دین: »گفتمانی کاذب استوار است جریا ، بر ساخت یک دوگانه

، هرگونه ورود بندیصور بر اساس این «. نمسئولیت اجتماعی و سیاسی دی»برابر 

عنوا  عاملی مخلّ قداست رزه با ظلم و فساد، بهروحانیت به مسائل اجتماعی، سیاسی، مبا

این تقابل، نه یک ضرور  معرفتی، بلکه یک برساخته  کهدرحالیشود. دین معرفی می

صلح »این جریا ، روحانیت را به اتخاذ رویکرد . گفتمانی برای توجیه انفعال نهادی است

 مسلط، هایقدر ا پذیری بسازش کند؛ مفهومی که در عمل به معنایتوصیه می« کل

 سیاست و اجتماع پر چالشهای گیری از عرصهو کناره پرهیر از تقابل با ظلم و فساد

محور و جایگرینی آ  با مماشا  ساختاری چنین رویکردی معادل نفی کنش تکلیف. است

سازی نهاد دین از ظرفیت انتقادی و با نظم مسلط است. نتیجه این رویکرد، تهی

پذیرش گفتما  تحجّر، پیامدهای مهمی برای نهاد روحانیت به . استگرانه آ  اصلاح

 به یک نهاد منروی و غیرکناگر؛« طبیب جامعه»تبدیل روحانیت از  ازجملههمراه دارد، 

تضعیف ظرفیت بسیج مردمی در برابر و  گری اجتماعیکاهش نقش پیاوایی و هدایت

است که روحانیت را از جایگاه این فرآیند نوعی خلع سلاح نهادی است.  ظلم و فساد

در مقابل این نگاه، رویکرد دینیِ فعال بر این . دهدتنرل می« اثرناظر بی»به « کناگر فعال»

قداست و معنویت دین، نه در انروا، بلکه در مداخله مسئولانه  فرض استوار است کهپیش

  در همین جها  دین، اساساً برای هدایت انسا یابد؛در متن زندگی اجتماعی تحقق می

بنابراین، ؛ اجتماعی نازل شده و مبارزه با ظلم و فساد، بخای از رسالت ذاتی آ  است
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گیری دین از عرصه اجتماع و سیاست، نه محافظت از قداست آ ، بلکه انحراف از کناره

 .شودمأموریت اصلی دین تلقی می

 های استعمار در مواجهه با نهاد دینروش (3

 ینید میمفاه فیتحرالف( 

با منافع  هاآ استعمار، تحریف مفاهیم دینی با هدف ان باق  یکی از راهبردهای کلاسیک

اند که ای بازتفسیر شدهگونههای دینی بهگرانه بوده است. در این چارچوب، آموزهسل ه

های مردمی و داری، تبعیض نژادی، سرکوب مقاومتهایی نظیر بردهبتوانند پدیده

مهندسی »توا  ذیل مفهوم رگرانه را توجیه کنند. این فرایند را میاستثما هایسیاست

بخای، به تحلیل کرد؛ فرایندی که در آ  دین از یک منبع مقاومت و آگاهی« گفتما  دینی

شده، دین در مقابل این قرائت تحریف. شودابراری برای تثبیت نظم ناعادلانه تبدیل می

ه اجتماعی اجرا شود، ظرفیت آ  را دارد که به صور  صحیح فهم و در عرصزمانی که به

محرک بیداری، تحرک اجتماعی و پیارفت تمدنی بدل شود. اسلام با تأکید بر مفاهیمی 

چو  عدالت، آزادی، نفی سل ه، مقاومت در برابر ظلم و تلاش برای تعالی فردی و 

 هایارزشمسیر ای فعال، آگاهانه و هدفمند در جمعی، کناگرا  اجتماعی را به مبارزه

 .دهدمتعالی سوق می

عامل تخدیر اجتماعی معرفی و  «هاافیو  ملت»عنوا  در ادبیا  مارکسیستی، دین به

داند. با این شده است؛ تحلیلی که دین را عامل انفعال، سکو  و پذیرش وضع موجود می

نادرست  دهد که این تحلیل، یک تعمیم تاریخیحال، تجربه معاصر جها  اسلام ناا  می

تنها موجب در واقع، دین اصیل نه. مبتنی بر تجربه خاص مسیحیت کلیسایی در اروپا است

خواه، مقاوم و ها را به کناگرانی عدالتتواند انسا شود، بلکه میتخدیر اجتماعی نمی

دارا  مبارزه با نظم سل ه در جها  امروز، در بسیاری از طلب تبدیل کند. پرچمتحول

اند دینی گرفته هایآموزههایی هستند که الهام خود را از   جوامع و گروهموارد، هما

بخای به سل ه خود، از استعمارگرا  برای ماروعیت(. 04/0/4034 ای، بیانا :خامنه)

رسالت » ،«پرستیبتحذف » اند؛ مفاهیمی مانندمفاهیم ارزشی و اخلاقی بهره گرفته

. این مفاهیم، کارکردی و...  «م وحاینجا  روح مرد»و « سازیتمد »، «مقدس
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دوستانه ایدئولوژیک داشته و خاونت ساختاری استعمار را در پوشش اخلاقی و انسا 

شود؛ فرایندی که سازی سل ه شناخته میعنوا  اخلاقیبه سازوکاراین . اندکردهپنها  می

 ایدر دن. »شودعنوا  مأموریتی تمدنی بازنمایی میدر آ  سل ه سیاسی و اقتصادی، به

 یو اروپا بر همه کایامر دینوع جد یکنِ تسلط استعمارصافهست که جاده یتفکرات

 ایدن بینیدمیکه شما  یریچ نیو هم یبه سبک غرب کیجوامع دمکرات جادیا یعنی است؛یدن

 .(80/83/4001 ای، بیانا :خامنه« )حساس است شیرو

وجود دوگانگی معیاری در مواجهه با های نظم گفتمانی غرب معاصر، یکی از ویژگی

مسائل فرهنگی و دینی است. برای نمونه، هرگونه تلاش برای تقویت مظاهر دینی مانند 

های غربی ها، نهادهای حقوق باری و دولتسرعت با واکنش منفی رسانهحجاب، به

 هایسیاستدر مقابل، . شودهای فردی معرفی میعنوا  نقض آزادیمواجه شده و به

ا مانند ممنوعیت حجاب یا محرومیت زنا   دارا دینمحدودکننده یا سرکوبگرانه علیه 

های محجبه از تحصیل و اشتغال در برخی کاورهای اروپایی ا اغلب با سکو ، توجیه

« آزادی»دهد که مفهوم شود. این وضعیت ناا  میسازی مواجه میسکولاریستی یا عادی

 باشد. شمولماروط و گرینای است، نه یک اصل جها  نسبی، در گفتما  غربی، مفهومی

، در گفتما  مسلط جهانی، کارکردی «مدارا»و  «جامعه باز»، «دموکراسی»فاهیمی نظیر م

اند و در بسیاری موارد به ابرارهای سل ه نرم تبدیل فراتر از معنای نظری خود یافته

وع فرهنگی تأکید دارند، اما در اند. هرچند این مفاهیم در ظاهر بر آزادی بیا  و تنشده

های بومی جوامع دینی و سنت هایارزشهای مستقل، عمل برای به چالش کاید  هویت

ا  ای که نخواهد م ابق الگوی لیبرالدر این چارچوب، هر جامعه. روندغیرغربی به کار می

 «کراتیکغیردم»یا  «ارتجاعی»، «ای بستهجامعه»عنوا  د، بهشو بازسازی غربی سکولار

های هویتی و هدف نهایی این راهبرد گفتمانی، تضعیف بنیا . شودگذاری میبرچسب

همچو ، الف(  هاییراهاز غالباً ویژه نسل جوا  است. این امر اعتقادی جوامع، به

ای )فیلم، سریال، محصولا  فرهنگی و رسانهب(  های آموزشی و داناگاهی،برنامه

نتیجه این فرایند، القای احساس . شوددنبال میو...  اعیهای اجتمشبکهج(  موسیقی(،
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عنوا  تنها الگوی دینی و ترسیم غرب به هایارزشاعتباری ماندگی فرهنگی، بیعقب

 .پیارفت و رهایی است

 ینید یهاآموزه بازتعریفب( 

دینی  هایآموزهترین راهبردهای استعمار کلاسیک و نوین، بازتعریف گرینای یکی از مهم

با هدف کاهش ظرفیت مقاومت دینی و سیاسی جوامع تحت سل ه بوده است. در این 

های دینی، آموزه گرینایسازی فرایند، استعمارگرا  با تفسیر مجدد، تق یع یا برجسته

بازتولید کنند که با منافع سیاسی و اقتصادی نظم سل ه  را به نحوی اند دینکوشیده

ساز و فرایند، تبدیل دین از یک منبع هویتنتیجه این د. همخوانی داشته باش

تضعیف کناگری  و بخای به وضع موجودآفرین، به ابراری برای ماروعیتمقاومت

تنها مانعی برای استعمار شده نهجمعی بوده است. در این چارچوب، دین تحریف

های از مؤلفه. دشوتثبیت آ  بدل می سازوکارهایشود، بلکه به یکی از محسوب نمی

اصلی این مهندسی گفتمانی، تقلیل دین به ساحت فردی و اخلاق خصوصی است. 

عدالتی دلالت دارند، به حاشیه رانده هایی که به مبارزه با ظلم، استثمار، سل ه و بیآموزه

. شودشده و در مقابل، بر عبادا  فردی، زهد منروی و اخلاق شخصی تأکید افراطی می

دهنده نظم عنوا  نیروی ساما از نقش تاریخی خود بهشود دین این راهبرد موجب می

خ ر برای نظم سل ه د و به امری بیشواجتماعی عادلانه و محرک مقاومت سیاسی تهی 

یافته هایی سازما ویژه پهلوی، تلاشدوره قاجار و بهتجربه تاریخی ایرا ، در . تبدیل شود

ظاهر برخی تفسیرهای بهبرای بازخوانی دینی همسو با نفوذ غرب صور  گرفت. 

نوگرایانه، در عمل به تضعیف مقاومت سنتی و انقلابی انجامیدند و دین را از کارکرد 

 .بخش خود دور کردندرهایی

برای تبیین مفاهیم و احکام اسلامی، استفاده از واژگا  و چارچوب مفهومی همچنین 

از مفاهیم رایج در بینی اسلامی یک ضرور  معرفتی است. بسیاری برخاسته از جها 

هایی هستند که ها، بار تاریخی و دلالتفرضفرهنگ و علوم انسانی غربی، حامل پیش

تواند به تحریف غیرانتقادی این مفاهیم می کاربست .لروماً با من ق اسلامی سازگار نیستند

بینجامد. با این حال، این رویکرد  هاآ های اسلامی و فهم نادرست معنایی آموزه
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وجه به معنای انرواگرایی یا دشمنی با فرهنگ غرب نیست، بلکه مبتنی بر تعامل هیچبه

 .گرینای و نقادانه است

دهد که این تمد  با گاودگی فعال و تجربه تمد  اسلامی در صدر اسلام ناا  می

را در  هاآ های ایرانی، یونانی و رومی بهره گرفت، اما هوشمندانه از عناصر مفید فرهنگ

آید که در مقابل، خ ر اصلی زمانی پدید می. بینی اسلامی بازتعریف کردچوب جها چار

ابسته تصور کرده و به تقلید کورکورانه و پذیرش ویک فرهنگ، خود را ضعیف 

مسلط غربی تن دهد؛ وضعیتی که به استحاله فرهنگی و از  هایارزشوچرای چو بی

این رویکرد میانی را . (81/80/4033 نا :ای، بیاخامنهشود )دست رفتن هویت منجر می

انجامد نامید؛ رویکردی که نه به انروا و تعصب می« محورتعامل انتقادی و هویت»توا  می

 .(81/80/4033 ای، بیانا :خامنه) یخودباختگو نه به تسلیم و 

 از: اندعبار وجود دارد که  های کلیدی از تحریف مفاهیم اسلامینمونه

رهایی  تا مقاومت و« تروریسم» ،«کور و افراطی ناموجه، خاونت»از : الف( جهاد

 (40/40/4030و  41/48/4000 ای، بیانا :خامنه) گرهای سل هانسا  از بندگی نظام

 ب( عدالت اجتماعی: از نفی ظلم تا تقدیرگرایی منفعل

ر حرکت موتوو ( 00/81/4030 ای، بیانا :خامنهامید فعال )ج( مهدویت و انتظار: از 

 (03/80/4003 ای، بیانا :خامنه) و سکو  تا ابرار انفعال

دهد که اعتقاد شواهد تاریخی از شمال آفریقا )تونس و مغرب( ناا  میبرای نمونه 

راسخ مردم به مهدویت، یکی از موانع اصلی نفوذ فرهنگی و تبلیغ مسیحیت استعماری 

را مستقر خواهد کرد، انسجام روانی و بوده است. این باور که منجی خواهد آمد و عدالت 

ای، خامنهاست )هویتی جوامع اسلامی را حفظ کرده و مانع سل ه کامل استعمارگرا  شده 

این عقیده، همواره در دستور  زایل کرد ، تضعیف یا همین رواز . (43/48/4031 بیانا :

است ار داشته های تجددگرای استعماری قرهای روشنفکری وابسته و گفتما کار پروژه

 (.00/81/4030 ای، بیانا :خامنه)
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 یمحل تیو معنو یبوم نید فیتضعج( 

های خ ی مذهبی از نظر حذف یا انتاار و تغییر یا جابجایی آثار و میراث مقدس و نسخه

های استعماری، تاریخی توسط نیروهای استعماری و بازرگانا  شکل گرفته است. شبکه

کردند. به آوری میذهبی را، اغلب تحت پوشش حفاظت جمعمصادره و انتاار اشیاء م

های خ ی و آثار های استعماری انگلستا ، فرانسه و هلند، نسخهعنوا  مثال، شرکت

های ها و کتابخانهاسلامی را از جنوب و جنوب شرقی آسیا به موزه وباستانی بودایی، هند

ه طور ماابه، آثار باستانی و متو  مقدس (. بCohn, 1996; Said, 1978کردند )اروپا منتقل می

شدند و بر اعمال مذهبی بومیا  در های مبلغا  مذهبی منتار میمسیحی از طریق تلاش

مقدس اغلب  هایمکا (. اشیاء و Chidester, 1996گذاشتند )آفریقا، آسیا و آمریکا تأثیر می

اء مقدس امکا  ایجاد شدند. گردش این اشیمی« زداییتقدس»نهادهای غربی  واس هبه

های خ ی قرآ  در سراسر پیوندهای مذهبی فراملی جدید را فراهم کرد. توزیع نسخه

که توسط خدما  پستی استعماری تسهیل شده بود، گسترش دانش اسلامی  اقیانوس هند

(. لذا در عصر استعمار Alatas, 2019پذیر کرد )را بین جنوب آسیا، خاورمیانه و آفریقا امکا 

ها، تغییر شد؛ دورا  استعماری با اعمال محدودیتممانعت می هاآ گردش  از

های دولتی، شبکه هایکنترلها و در برخی موارد، تغییر کاربری اماکن مذهبی با زیرساخت

زیارتی را به طور قابل توجهی تغییر شکل دادند. به عنوا  مثال، انگلستا ، زیار  حج از 

زیرا از آ  به عنوا  فضایی بالقوه برای بسیج ضد استعماری  هند به مکه را تنظیم کرد،

های های قرن ینه و مکانیسم(. با اجرای الراما  گذرنامه، ایستگاهLow, 2008ترسید )می

استعماری در پی کنترل تحرک مذهبی و در عین حال سود برد  از آ   هایقدر نظارتی، 

سریلانکا، آنوراداپورا و کندی را به فضاهای ها در (. انگلیسیTagliacozzo, 2013بودند )

را برای پیروا  محلی  هاآ باستانی و توریستی تبدیل کردند و اغلب عملکرد مذهبی 

 (.Blackburn, 2010کاهش دادند )

استعمار فرهنگی، حمله  هایسیاستهای بنیادین از مؤلفه توا  گفت کهمی درنتیجه

طور هایی که بهنمادهای دینی بومی است؛ باورها و سنتها و یافته به باورها، سنتسازما 

اند. تخریب تاریخی حامل هویت جمعی، حافظه تاریخی و ظرفیت مقاومت مردمی بوده
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های سنتی، نه صرفاً اماکن مقدس، محدودسازی یا ممنوعیت مناسک دینی و تضعیف آیین

از گذشته تاریخی و  ستیرانه، بلکه بخای از پروژه کلا  گسست مردماقداما  مذهبی

در همین چارچوب، در کنار اشغال سرزمین . روداستقلال فرهنگی آنا  به شمار می

فلس ین و سلب حقوق بنیادین مردم آ ، نظام سل ه کوشیده است با تغییر چهره و کارکرد 

مسجدالاقصی و سایر اماکن مقدس اسلامی و  و ویژه قدس شریفبه شهرهای دینی

 ای، بیانا :خامنهسازد ) دگرگو  را فضاها این ا تمدنی دینی ، هویتمسیحی

 معنا، هایکانو  از مقدس هایمکا  تبدیل به مع وف سیاست، (. این80/40/4010

 که فرآیندی است؛ امنیتی شده یا توریستی طرف،بی فضاهای به همبستگی، و مقاومت

 .تحت سل ه است هویتی دین در جوامعا  سازی کارکرد سیاسیخنثی آ ، نهایی هدف

 حاشیه راند های استعمار نوین، حذف یا به ترین استراتژییکی از کلیدیهمچنین 

دین از مراکر علمی و تربیتی است. من ق این راهبرد مبتنی بر این فرض است که کنترل 

 گذرد.آینده یک جامعه، از مسیر کنترل نهادهای تولید دانش و تربیت نخبگا  می

سازا  آینده، نقای گذارا  و تصمیموا  کانو  پرورش مدیرا ، سیاستعنها بهداناگاه

گیری کلا  کاورها دارند. این نوع مداخله، شکلی از مهندسی کننده در جهتتعیین

های تر و پایدارتر از دخالتمراتب عمیقفرهنگی درازمد  است که اثرگذاری آ  به

 .سیاسی و نظامی مستقیم است

 :طور تاریخی در دو الگوی اصلی پیگیری شده استنهاد علم، بهراهبرد حذف دین از 

این الگو با اعمال زور مستقیم و  :)الگوی قهرآمیر( حذف سخت و آشکارالف( 

دوره رضاشاه  هایسیاستعیا  همراه بوده است؛ نمونه بارز آ  در ایرا ،  هایسیاست

های هر مذهبی از محیطمانند کاف حجاب اجباری، ممنوعیت نمادهای دینی و طرد ظوا

اگرچه این روش با قاطعیت و خاونت اعمال شد، اما به دلیل ماهیت . آموزشی است

های عمیق باورهای اجتماعی نفوذ کند و در عمل، س حی و عریا  خود، نتوانست به لایه

های مقاومتی و حساسیت دینی ایجاد نجامد، واکنشابیش از آنکه به استحاله فرهنگی بی

 .کرد
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تر مراتب خ رناکبه ی کهالگوی دوم )الگوی نفوذ فرهنگی( حذف نرم و هویتی( ب 

شود، بلکه از محتوا، روح و کارکرد طور کامل حذف نمیاست. در این شیوه، دین به

دین به امری شخصی، فردی و عبادی  در این چارچوبشود. سیاسی تهی می یاجتماع

ای در فرآیند تولید ازیگرانی تاریفاتی و حاشیهعلما و نهادهای دینی به ب یابد؛تقلیل می

بینی راهبردی، عنوا  یک جها دین در داناگاه، نه به شوند؛علم و مدیریت جامعه بدل می

 ای، بیانا :خامنهشود )عنوا  موضوعی غیرکاربردی و غیرعلمی بازنمایی میبلکه به

و  «نهاد دین»ختاری میا  گیری شکاف ساپیامد مستقیم این سیاست، شکل(. 01/1/4030

بوده است؛ شکافی که به تربیت نسلی از نخبگا  انجامید که یا نسبت به دین  «نهاد علم»

، نوعی درنتیجهکردند. اعتنا بودند یا آ  را مانعی برای توسعه و پیارفت تلقی میبی

وابستگی معرفتی و علمی به غرب شکل گرفت؛ زیرا الگوهای توسعه و پیارفت، بدو  

انقلاب ند. شدهای دینی و بومی، وارداتی و تقلیدی طراحی میگرفتن مؤلفه در نظر

سازی، از نهاد دین و حوزه علمیه اسلامی ایرا  برخلاف الگوهای کلاسیک مدر 

تنها با علم و سیاست تعارض نداشته تواند نهبرخاست و ناا  داد که گفتما  دینی می

پس از انقلاب، . عی و فروپاشی نظم وابسته باشدباشد، بلکه موتور اصلی بسیج اجتما

مثابه نه به معنای حذف علم یا نفی عقلانیت، بلکه به« هاسازی داناگاهاسلامی»مسئله 

بینی اسلامی، بازسازی استقلال معرفتی و کاهش تلاش برای تولید علم بر پایه جها 

، بلکه دو نیستند عارضوابستگی علمی م رح شد. در این معنا، علم و دین دو نهاد مت

 .سازی تلقی شدندساحت مکمل در فرآیند تمد 

 د( تساهل و تسامح در باورهای دینی

های بنیادین نظم سل ه در دورا  مدر  و پسااستعماری، دوگانگی هنجاری یکی از ویژگی

های ارزشی است. استعمار و ساختارهای قدر  مسلط، در مواجهه با در مواجهه با نظام

، «شک»ی دینی و اعتقادا  بومی جوامع غیرغربی، راهبردی مبتنی بر ترویج باورها

کنند. در این اتخاذ می «عبور از مسلما  اعتقادی»و  «تساهل افراطی»، «گرایینسبی»

پذیر و قابل بازتعریف معرفی عنوا  اموری قابل تردید، مذاکرهچارچوب، باورهای دینی به

های هویتی شود که برای ورود به جها  مدر ، از ق عیتشوند و از جوامع خواسته میمی
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در مقابل، همین نظم سل ه در . فاصله بگیرند اطلاقی هایارزشو  دینی هایضرور و 

گونه تساهل معرفتی غربی، هیچ لیبرال دموکراسیآمریکایی و الگوی  هایارزشنسبت با 

مثابه یک تجربه تاریخی خاص، ها نه بهوگوی واقعی قائل نیست. این ارزشیا امکا  گفت

شوند. در این شمول، بدیهی و غیرقابل مناقاه معرفی میعنوا  هنجارهای جها بلکه به

خارج شده « هایکی از گرینه»و سبک زندگی غربی از جایگاه  لیبرال دموکراسیچارچوب، 

عیت را این وض. یابدو به تنها الگوی ماروع سیاست، فرهنگ و زیست اجتماعی ارتقا می

ای، خامنهدانست )اقتدارگرایی پنها   و هاسازی گرینای ارزشتوا  نوعی جهانیمی

های فرهنگی جوامع فرایندی که در آ ، باورهای دینی و سنت(؛ 00/40/4004 بیانا :

مسلط غربی از  هایارزششوند، اما پذیری میپیرامونی مامول نقد، تردید و انع اف

گیری از این هنجارهای مسلط، با مانند. هرگونه فاصلهو  میهرگونه پرسش انتقادی مص

« ضددموکراتیک بود »یا « نقض حقوق بار»، «بنیادگرایی»، «ارتجاع»هایی نظیر برچسب

 .شودمواجه می

 یبوم یو فرهنگ ینید یساختارها رییتغه( 

 حریفتجای نابودی کامل ادیا  و باورهای بومی، غالباً به استعماری، به هایقدر 

اند. این راهبرد شامل کنترل رهبرا  دینی، ایجاد نهادهای دینی ساختاری دین روی آورده

های دولتسازی نخبگا  مذهبی همسو با منافع سل ه بوده است. یا جاناین وابسته،

 مراتبسلسلهاستعماری به طور فعال تحرکا  مذهبی را برای تحکیم قدر ، تقویت 

؛ Chatterjee, 1993کردند )ای بومی تسهیل، محدود و جذب میهاجتماعی و مدیریت جمعیت

Adogame, 2013های مبلغا  مسیحی هم های انگلستا  و فرانسه، شبکه(. در دورا  امپراتوری

کردند. در هند استعماری را تسهیل می هایسیاستگسترش مسیحیت و هم اجرای 

ها و کلیساهایی س، بیمارستا های مبلغا  مدارانگلستا  و هندوچین فرانسه، سازما 

 کردند.تأسیس کردند که اغلب با مدیرا  استعماری همکاری می

اروپایی اغلب از مبلغا  به عنوا  واس ه برای معرفی هنجارهای حقوقی،  هایقدر 

کردند. به عنوا  مثال، مدارس مبلغا  بریتانیایی در اقتصادی و اجتماعی غربی استفاده می

کردند و هژمونی انگلستا  را تقویت لیسی و اخلاق مسیحی را ترویج میآفریقا سواد انگ
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یتنام نیر به طور وهای مذهبی کاتولیک فرانسوی در الجرایر (. هیئت(Stanley, 1990کردند می

های مذهبی های محلی در فرهنگ فرانسوی از طریق آموزشماابه در پی جذب جمعیت

ها، جوامع بومی اغلب در برابر مسیحیت مقاومت تلاش (. با وجود اینHarries, 2007بودند )

کردند های محلی بود، اقتباس میسنت کنندهمنعکسهایی که کردند یا آ  را به شیوهمی

(Sundkler, 1961.) 

دولتی  هایسیاستمجدد نهادهای مذهبی،  دهیسازما استعماری از طریق  هایقدر 

انداز مذهبی ا داوطلبانه جوامع مذهبی، چامدر مورد تغییر مذهب و مهاجر  اجباری ی

مدر  را به طور قابل توجهی ساختار بخایدند. ادارا  استعماری اغلب دین را نهادینه و 

استعماری اروپایی جوامع مذهبی را برای راحتی اداری  هایقدر کردند. بوروکراتیک می

 ,Chatterjeeتر کردند )، سختتر بودندبندی کردند و گاهی مرزهایی را که قبلاً سیالطبقه

مسلما  را مدو  کرد و  وهای هند( به عنوا  مثال، حکومت انگلستا  در هند، هویت1993

 (.Van der Veer, 2001) های قانونی و تعاملا  اجتماعی تأثیر گذاشتبر چارچوب

کرده در هندِ تحت سل ه انگلستا  و غرب آفریقا تحت سل ه فرانسه، نخبگا  تحصیل

کردند و به جای مقاومت در های استعماری کار میلغا  مذهبی اغلب در بوروکراسیمب

(. به همین ترتیب، Viswanathan, 1998کردند )برابر اقتدار امپراتوری، آ  را تقویت می

شدند. به عنوا  مثال، اتحاد نهادهای مذهبی گاهی اوقا  در حکومت استعماری ادغام می

اجازه داد تا از طریق ساختارهای  هاآ لامی در سودا  و نیجریه به انگلستا  با نهادهای اس

 هایجنبشهای محلی را کنترل کنند و در عین حال رهبری مذهبی موجود، جمعیت

(. در الجرایرِ تحت سل ه فرانسه، Metcalf, 1995طلب رادیکال را محدود کنند )اصلاح

ی اسلامی را در حکومت ادغام کردند مقاما  استعماری به طور استراتژیک نهادهای حقوق

را تضعیف کردند و تضمین کردند که تحرک مذهبی در خدمت  هاآ استقلال  زما همو 

 (.Robinson, 2000کنترل دولت باشد نه عاملیت بومی )

 هایقدر ای نقش داشت که تحرک مذهبی همچنین در تسهیل اختلافا  فرقه

کردند. در لبنا ، هند و عراق، سوءاستفاده می استعماری اغلب از آ  برای حفظ کنترل

های قانونی و سیاسی نهادینه کردند های مذهبی را در چارچوبمقاما  امپراتوری هویت
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ها پس از استعمارزدایی ادامه یافت، تقویت کردند های اجتماعی را که مد و شکاف

(Makdisi, 2000.) 

متمایر و استثنایی ایفا کرده است. این  در تاریخ ایرا ، نهاد روحانیت شیعه نقایاما 

عنوا  کانو  سازی دینی و ملی نقش محوری داشته، بلکه بهتنها در فرآیند هویتنهاد نه

توا  در سه رهبری مقاومت اجتماعی و سیاسی نیر عمل کرده است. این جایگاه را می

نهضت  وتنباکقیام همچو   ملی هایجنبشپیاتازی در : الف( س ح تاریخی تحلیل کرد

 است. مدیریت نظام سیاسی پس از انقلاب ی؛ ج(رهبری انقلاب اسلام؛ ب( ماروطیت

 ازجملهنهاد روحانیت در ایرا  واجد کارکردهای اساسی و ماندگار بوده است، 

 از: اندعبار 

 حفظ و انتقال معارف اسلامی در طول قرو  متمادی؛الف( 

 اورهای اعتقادی در جامعه؛صیانت از ایما  دینی مردم و تعمیق بب( 

رهبری مقاومت اجتماعی در برابر تهاجما  سیاسی، فرهنگی و اعتقادی دشمنا  ج( 

 .خارجی

بر این . این کارکردها، روحانیت را به مانع ساختاری سل ه استعماری تبدیل کرده است

م اساس، استعمار با درک استراتژیک از نقش روحانیت، آ  را مانع اصلی تحقق و تداو

ای سل ه شناسایی کرده است. در این چارچوب، حذف یا تضعیف نهاد روحانیت، مقدمه

ضروری برای نفوذ و استقرار نظم استعماری تلقی شده و به همین دلیل، رویارویی 

های علمیه در دستور کار قرار گرفته یافته علیه علما و حوزهسازما  مستقیم، فاارهای

 (.48/80/4001 ای، بیانا :خامنهاست )

یکی از عوامل اصلی اثرگذاری روحانیت، اتکای آ  به الگوی کنش جهادی فعال بر 

ی بین قرآن یمبان(. چنانکه در 00/0/4010 ای، بیانا :خامنهاست )های قرآنی پایه آموزه

برقرار شده  هیدوسو وندیپ« عمل صالح»با « ضربه به دشمنعمل جهادی و »و « کفار ظیغ»

« الِحٌا کُتِبَ لَهُم بِهِ عَمَلٌ صَالو َ مِن عدَُوٍّ نَیلاً اِلَّ ا یَنَارَ وَلَ ؤُ َ مَوطئِاً یَغیظُ الکُفَّا یَ َ وَلَ»است. 

 ای، بیانا :خامنهاست )؛ آ  کاری که غیظ کفّار را برانگیرد، عمل صالح (408)توبه: 

ی و ای که کنش مؤثر در تضعیف جبهه دشمن، واجد ارزش دینگونهبه(؛ 04/1/4180
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فراتر برده و  سیاسیشود. این چارچوب، مبارزه را از س ح کنش صرفاً اخلاقی تلقی می

در مقابل این الگوی اصیل، دو انحراف . دهدو مسئولیتی الهی ارتقا می آ  را به وظیفه

 :عمده در کنش دینی قابل شناسایی است

مسیحی که دین را به ، متأثر از الگوهای رهبانیت «نشینی دینیانزوا و حاشیه»الف( 

 کند؛عرصه فردی و غیرسیاسی محدود می

توا  در نقش برخی نهادهای که نمونه تاریخی آ  را می «پیمانی با استعمارهم»ب( 

 .دینی مسیحی در آمریکای لاتین، آفریقا و آسیا مااهده کرد

ه و گرایی فعال، مسئولاندر برابر این دو انحراف، وظیفه روحانیت اسلامی، میدا 

 ای، بیانا :خامنهاست )امیدوارانه همراه با تلفیق مجاهد  عملی و بینش علمی 

سل ه استکباری، از  عقب راند برای توقف و نیر جها  اسلام (. چنانکه 4/1/4180

 :های متعددی برخوردار استظرفیت

 ویژهمحور )بهنگاه آینده و شامل معارف دینی، امید، افزاریهای نرمظرفیتالف( 

لیبرال های فکری نظم بستو توکل بر خدا که امکا  عبور از بن اندیاه مهدویت(

 .کندغربی را فراهم می دموکراسی

وسیع، منابع راهبردی انرژی و  هایسرزمینمانند ، افزاریهای سختظرفیتب( 

در گذشته نیر بخای از . وابسته است هاآ موقعیت ژئوپلیتیکی که حیا  تمد  صنعتی به 

ها وجود داشت، اما فقدا  عرم راسخ، ناآگاهی از ماهیت دشمن و نبود رهبری ن ظرفیتای

بود. در شرایط کنونی، وجود اراده سیاسی، آمادگی  هاآ برداری مؤثر از هدایتگر مانع بهره

است ها را فراهم کرده سازی این ظرفیتو رهبری منسجم، امکا  فعال ها و نخبگا ملت

 (.40/80/4184  :ای، بیاناخامنه)

 و( ساخت مفهوم اسلام رحمانی

خداوند، « رحمانیت»انتساب به صفت  به دلیلدر نگاه نخست، « اسلام رحمانی»شعار 

این اص لاح در  ،واجد جذابیت مفهومی و عاطفی است. با این حال، در س ح گفتمانی

های تولید قرائتبسیاری از کاربردها نه یک مفهوم الهیاتی دقیق، بلکه ابراری برای باز

لیبرال ا سکولار و اومانیستی از دین است. کارکرد اصلی این کلیدواژه، نه تبیین جامع 
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ای است که با هنجارهای مسلط نظم لیبرال جهانی گونهاسلام، بلکه بازتعریف آ  به

یکی از اشکالا  بنیادین این گفتما ، تقلیل اسلام به یک بُعد از صفا  . همخوانی یابد

در الهیا  اسلامی، خداوند واجد جامعیت صفا  است؛ هم  کهدرحالیاست.  الهی

آ ، اسلام نیر دینی جامع  تبعبه«. منتقم»و « قاهر»، «عادل»است و هم « رحیم»و « رحما »

و جهاد را در بر  است که هم رحمت و مغفر  را و هم قسط، عدالت اجتماعی، حدود

، نوعی تحریف ساختاری دین و «رحمانی»عد اسلام به صرفاً بُ فرو کاستنگیرد. می

« اسلام رحمانی»قرائت لیبرال از . شودگسست از من ق درونی قرآ  و سنت محسوب می

 :های زیر استانجامد که واجد ویژگیطور عملی به ارائه تصویری از اسلام میبه

 دینی فاقد حدود و ثغور ماخص؛الف( 

 اجتماعی؛ حذف یا تعلیق عدالت کیفری و عدالتب( 

 انفعال در برابر ظلم، استکبار و سل ه؛ج( 

 .محدودسازی دین به ساحت فردی، اخلاق خصوصی و معنویت شخصید( 

خ ر خواه به یک نظام معنوی بیساز و عدالتاین تصویر، اسلام را از یک دین تمد 

فاقد تعریف استفاده از شعارهایی زیبا اما . دهدگر در عرصه عمومی تقلیل میو غیرمداخله

دقیق، مرزبندی مفهومی و حدود روشن، از منظر تحلیل گفتما ، نوعی راهبرد ایدئولوژیک 

سازی مفروضا  شود. چنین مفاهیمی امکا  فرار از پاسخگویی نظری و پنها محسوب می

در این معنا، بیش از آنکه یک مفهوم تحلیلی « اسلام رحمانی»کنند. بنیادین را فراهم می

مسلط  هایارزشابرار سیاسی ا گفتمانی برای بازآرایی دین در چارچوب  باشد، یک

 .(08/81/4011ای، بیانا :خامنهاست )جهانی 

 یمذهب دینی و تفرقه از اختلافاتاستعمار  هدفمندز( حمایت 

 استعمار یافکنتوطئه تفرقه ییو چرا یستیچ( 1-ز

کردند و حکومت استفاده می« تحف»به عنوا  توجیهی برای « دین»ها اغلب از امپراتوری

های انگلستا  و دادند. امپراتوریجلوه می« سازتمد »استعماری را به عنوا  یک مأموریت 

ای برای ایجاد های مسیحی، گسترش خود را به عنوا  وسیلهفرانسه با توسل به لفاظی

 (.Porter, 2004) دندیکابه تصویر می« پرستبت»های روشنگری و پیارفت برای جمعیت
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و به طور  کار اسلامی اتحادهایی ایجاد کرد. در هند و سودا های محافظهانگلستا  با گروه

کرد تا از بسیج رادیکال ضد استعماری گرینای از برخی رهبرا  مذهبی حمایت می

های حکومت استعماری، . یکی از ماندگارترین میراث(Metcalf, 1995کند )جلوگیری 

برای حفظ کنترل امپراتوری بود. انگلستا  در « ایاختلافا  فرقه»ک از استفاده استراتژی

های مذهبی را مسلما ، هویت -ها در امتداد خ وط هندو بندی جمعیتهند با دسته

ها در به همین ترتیب، فرانسوی (.Pandey, 1990زدند )تقویت کردند و به اختلافا  دامن 

هادینه کردند و با اع ای امتیازا  سیاسی به ای را نلبنا  و سوریه اختلافا  فرقه

های مسیحی، جوامع مسلما  را به حاشیه راندند، سیاستی که پیامدهای بلندمدتی مارونی

ای را استعماری اغلب اختلافا  فرقه هایقدر (. Makdisi, 2000داشت )برای وحد  ملی 

گلستا  برای تقویت کردند، مانند استراتژی انبرای تضعیف مقاومت جمعی تاویق می

 (.Makdisi, 2000عراق )شیعه در  -اختلافا  سنی

تضعیف ساختاری، تسلط پایدار و استمرار « افکنیتفرقه» راهبرد استعمار ازهدف 

استعماری از ظرفیت تمدنی  هایقدر کای اقتصادی و سیاسی است. هراس اصلی بهره

میلیارد نفر و  4.0ی بالغ بر شود. جها  اسلام با جمعیتامت متحد اسلامی ناشی می

برخورداری از منابع عظیم طبیعی، ژئوپلیتیکی و انسانی، بالقوه قادر است به یک بازیگر 

الملل تبدیل شود. با این حال، فقدا  وحد ، نبود اراده مستقل و تأثیرگذار در نظام بین

مادی به را طی قرو  مت بررگهای هویتی، این ظرفیت در شکاف گرفتار شد جمعی و 

 .منبع تغذیه استعمار کهن و نو بدل کرده است

محور است. از منظر استعمارگرا ، اتحاد جها  اسلام معادل فروپاشی نظم سل ه غرب

افکنی نه یک واکنش مق عی، بلکه یک راهبرد بلندمد  بقا برای نظام به همین دلیل، تفرقه

با « هویت کلا  امت اسلامی»ی سازشود. این راهبرد از طریق جایگرینسل ه محسوب می

 شود. در این فرآیند، از سیاستمدارا پیگیری می« ایهای خرد قومی، مذهبی و فرقههویت»

های شود تا افقبرداری مینخبگا  وابسته و تعصبا  کور مذهبی و قومی بهره و ناخالص

ای، هخامنشود ) فرو کاستههای محدود و متعارض بلند تمدنی جها  اسلام در ظرف

ای در جها  اسلام سل ه تمرکر خود را بر جنگ هویتی و فرقه نظام(. 08/0/4000 بیانا :
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های مذهبی و ترین شکافترین و حساسسازی کهنقرار داده است. راهبرد اصلی، فعال

و ترویج نفر   های تندرو، تولید و توزیع ادبیا  تکفیریقومی است. تأمین مالی گروه

شش دفاع از تایع و چه تسنن ا ابرارهای اصلی این جنگ نرم و مذهبی ا چه در پو

های برخی افراد ها و بدفهمیسلیقگیآیند. در این مسیر، حتی کجفرسایای به شمار می

اما مؤثر برای پیابرد اهداف دشمن مورد استفاده عنوا  ابراری ارزا  ناآگاه یا متعصب، به

 (.80/83/4000 ای، بیانا :خامنه) ردیگقرار می

توا  در دو محور به اختلافا  مذهبی و قومی را می دامن زد نتایج م لوب دشمن از 

 :اصلی خلاصه کرد

 انحراف افکار عمومی از دشمن اصلی؛الف( 

زا و های درو اجتماعی و سیاسی مسلمانا  از طریق درگیری ب( فرسایش نیروی

 .فرساینده

های اجهه با سل ه خارجی، در نراعجای مودر چنین وضعیتی، ظرفیت مقاومت به

افکنی استعمار، مستلرم دو رکن بنیادین مقابله مؤثر با پروژه تفرقه. شودداخلی مستهلک می

 :است

 ؛ایستادگی بر اصول اسلامی و هویت دینی ماترکالف( 

 .حضور فعال، آگاهانه و مستمر مردم در صحنهب( 

کند که توا  ایجاد میترکیب این دو عامل، یک چرخه قدر  و ماروعیت 

 .(81/80/4010 ای، بیانا :خامنهدارد )سازی جنگ هویتی دشمن را خنثی

 توطئه ییاجرا هایمؤلفهابزارها و ( 2-ز

گذاری گسترده مالی و سازمانی برای مدیریت و هدایت اختلافا  ، سرمایهنخست

این عملیا   . هدفاستیافته ای و روانی سازما جنگ رسانه در قالب اسلامیدرو 

 .اعتمادی متقابل و فرسایش سرمایه اجتماعی امت اسلامی بوده استروانی، ایجاد بی

ای، نژادی و مذهبی، تلاش ها، نظیر تعصبا  قبیلهسازی شکافاستعمار با فعال، دوم

های خرد، متعارض و بعضاً کرد هویت کلا  امت اسلامی را تضعیف و آ  را با هویت

های پیاین آ  است که د. تفاو  اساسی این مرحله با دورهمتخاصم جایگرین کن
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اختلافا ، از س ح مباحث محدود کلامی یا محلی، به س ح سیاسی، امنیتی منتقل شد. 

دار و های ریاهوگو باشند، به کینهجای آنکه قابل مدیریت و گفتها به، دشمنیدرنتیجه

 .پایدار اجتماعی تبدیل شدند

های انحرافی یکی دیگر از های تکفیری و فرقهحمایت از گروه ایجاد، هدایت و سوم،

ها، با اسلامی بوده است. این گروههای درو ابرارهای کارآمد استعمار در تعمیق شکاف

 :محور از دین، عملاً دو کارکرد اساسی ایفا کردندهای افراطی و خاونتقرائت

 جهانی؛ زدایی از اسلام اصیل در افکار عمومیماروعیتالف( 

 های داخلیامت اسلامی در جنگ ظرفیتزا و مصرف های درو تادید درگیریب( 

 است.

 هایقدر ای و اطلاعاتی غیرمستقیم های مالی، رسانهها اغلب از حمایتاین گروه

 .اندخارجی برخوردار بوده

 ازجمله. استنهادی  ساختاری و به س حس ح گفتمانی  ازاختلافا  ارتقاء  چهارم،

های زا، تحمیل نظامترسیم مرزهای مصنوعی و بحرا  توا  بهبرارهای این مرحله میا

های طراحی کودتاها و به قدر  رساند  حکومت زدا؛آموزشی سکولار و هویت

عنوا  افکنی را بهسیاست تفرقهها وظیفه داشتند دولت لذااشاره کرد.  ...و نااندهدست

 .(44/3/4001 ای، بیانا :خامنهبخاند )استمرار بخای از من ق حکمرانی داخلی خود 

 توطئه نیاهداف دشمن از ا( 3-ز

افکنی در جها  اسلام، انحراف توجه از دشمن اصلی و تفرقه هسته مرکری راهبرد

گیری هرگونه همگرایی مؤثر اقتصادی، علمی، سیاسی و تمدنی در میا  جلوگیری از شکل

 کاورهای اسلامی است.

و اشتغال به  گفتمانی امت اسلامی از مسائل اصلیو  توجهراف انح ،نخستهدف 

 (.04/3/4010 ای، بیانا :خامنهاست )ها حاشیه

 ای، بیانا :خامنهاست )های امت اسلامی اتلاف منابع و فرسایش سرمایه دوم،هدف 

00/0/4014.) 
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شده، تضعیف ساختاری جها  اسلام از درو  است. اختلافا  نهادینه هدف سوم،

کند که مستعد پذیر بدل میای از بازیگرا  متخاصم و آسیبجوامع اسلامی را به مجموعه

یکی از پیامدهای  خارجی هستند. هایقدر های نیابتی تبدیل شد  به میدا  جنگ

 بخای به حضور استعمارگرا  در من قه است.ای، ماروعیتهای فرقهمستقیم درگیری

جها  اسلام و ممانعت از احیای تمد  اسلامی ، جلوگیری از همگرایی چهارمهدف 

است. همگرایی اقتصادی، علمی و سیاسی میا  کاورهای اسلامی، ظرفیت ایجاد یک 

الملل را دارد؛ ظرفیتی که مستقیماً نظم لیبرال ا بلوک مستقل و اثرگذار در نظام بین

 کاد.استعماری موجود را به چالش می

 ازجملهای از ابرارها بهره برده است، ز مجموعهبرای تحقق اهداف فوق، استعمار ا

ساخت،  در بستر سیاسی امروز؛ هاآ تحریک اختلافا  تاریخی و کهنه مذهبی و بازتولید 

های تکفیری، فارغ از اینکه خود را مدافع اهل سنت یا تایع حمایت و هدایت گروه

پراکن، شایعا  و اخبار ای و روانی از طریق تولید ادبیا  نفر جنگ رسانه معرفی کنند؛

برای « هلال شیعی»طرح مفاهیم انحرافی مانند  کنترل؛های تحت جعلی در رسانه

 (.04/3/4010 ای، بیانا :خامنهاست )و ...  سازی جها  اسلامدوق بی

 یافکنتوطئه تفرقه ینیع قیها و مصادنمونه( 4-ز

نه در ذا  تعالیم اسلامی،  اهآ دهد که مناأ اصلی ای اختلافا  ناا  میتحلیل ریاه

های قدر  مادی، منافع سیاسی و ساختارهای سل ه نهفته است. با ورود بلکه در دستگاه

ای که در ای جدید شد؛ مرحلهاسلامی، این اختلافا  وارد مرحله هایسرزمیناستعمار به 

  :ای، مکتوباخامنه) دیگردمند تبدیل آ ، تفرقه به یک سیاست آگاهانه و نظام

/80/4001). 

غربی با مناطق مختلفی چو  مصر، امپراتوری عثمانی و  هایقدر رفتار متفاو  

متناسب با  است که «تفرقه بینداز و حکومت کن»ای عینی از اجرای سیاست ایرا ، نمونه

های مذهبی، قومی و گیری از شکافاست. استعمار، با بهره عمل کرده های محلیبافت

ای بازآرایی کرد که اختلافا  موجود تادید و گونهاجتماعی را به زبانی، ساختارهای

های مذهبی را البته نباید نقش جهالت عمومی، تعصبا  کور و سوءبرداشت. نهادینه شوند
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رفت از این چرخه معیوب تاریخی، راه برو . ساز این سیاست نادیده گرفتعنوا  زمینهبه

د  به معنای حذف یا انکار همه اختلافا  است؛ اما وح «وحد  اسلامی»تمرکر بر 

اند، های انکارناپذیر جوامع انسانینیست. اختلافا  قومی، نژادی، مذهبی و فقهی، واقعیت

وحد  اسلامی، . و دشمنی منجر شونداما این اختلافا  نباید به تنازع، تعارض، خاونت 

پرهیر از  و اختلافا مدیریت عقلانی  اعتقادی و تمدنی، تمرکر بر ماترکا  مبتنی بر

است؛ بدو  آنکه تنوع فکری و تاریخی جها  اسلام نادیده گرفته  ایهای فرقهدرگیری

شود. در این معنا، وحد  نه یک تاکتیک موقت، بلکه فرمانی الهی و تنها راه مقاومت مؤثر 

و مکتوبا ،  40/83/4001 ای، بیانا :خامنهاست )در برابر دشمنا  امت اسلامی 

00/80/4001). 

، «های صلیبیجنگ»های اخیر، کوشیده است با احیای گفتما  نظام سل ه، در سال

جمهور آمریکا پس از ساز تقابل مذهبی میا  اسلام و مسیحیت شود. اظهارا  رئیسزمینه

، تلاشی آشکار برای بازتعریف «جنگ صلیبی»سپتامبر و استفاده از تعبیر  44حوادث 

هدف پنها  این گفتما ، انحراف . یک تقابل دینی ا تمدنی بودمنازعا  سیاسی در قالب 

الملل و نظام خام ماروع مسلمانا  از عاملا  اصلی ظلم و سل ه، یعنی صهیونیسم بین

 ای، بیانا :خامنهاست )سوی جوامع مسیحی و هدایت آ  به داری جهانیسرمایه

40/44/4001). 

صور  فعال در پی ها، بهای از رسانههنظام سل ه با در اختیار داشتن شبکه گسترد

 تعمیم نراع مذهبی و تبدیل آ  به یک منازعه عمومی است. اهانت به مقدسا  اسلامی، از

آمیر مانند نار آثار توهین هنری و سینمایی ضداسلامی،آثار شبه کاریکاتورهای موهن،

یم در کاورهای تا هتک حرمت قرآ  کر( 00/44/03 ای، بیانا :خامنه«)آیا  شی انی»

ستیری فرهنگی و اسلام اسلام هراسیهمگی در چارچوب سیاست کلا   اروپایی و آمریکا

 (.00/0/4001و مکتوبا ،  04/0/4011ای، بیانا :خامنهاند )قابل تحلیل

هدف نهایی این پروژه، نه نقد عقلانی دین، بلکه تحقیر باورهای اسلامی و تضعیف 

 ای، بیانا :خامنهاست )و تجدید حیا  مسلمانا   عنوا  محور بیداریاسلام به

 .(00/44/4003و  04/80/4031و  40/44/4001
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ای روشن از مدیریت های غربی، نمونهامن زد  به مناظرا  شیعه و سنی در رسانهد

ها و ها، نه کاف حقیقت، بلکه تادید شکافمصنوعی منازعه است. هدف این برنامه

بسیاری موارد، از یک منبع آنکه تأمین مالی طرفین منازعه، در ویژه تولید نفر  است؛ به

های مخرب، راهکار اصیل اسلامی، تبیین در برابر این روش. گیرداستعماری صور  می

وگوی علمی و استدلال من قی است. میا  نقد مستدل و اهانت، تفاوتی عقلانی، گفت

به نام دفاع از مذهب، در عمل افکنی بنیادین وجود دارد؛ و هرگونه توهین و تفرقه

 ای، بیانا :خامنهاست )راستایی ناخواسته با اهداف صهیونیسم و استکبار جهانی هم

زنند، نه افکنی و خاونت دامن میهایی که به اختلافها و جریا گروه(. 03/1/4003

ع( در ) نییعسکرهایی مانند انفجار حرم . نمونههستند و نه تسنن نماینده واقعی تایع

شده و با های امنیتی طراحیدهد که این اقداما  در چارچوب پروژهعراق، ناا  می

های ساختارهای سرکوبگر سابق، در مناطق تحت گیری از عناصر افراطی و بازماندهبهره

 (.4000/ 00/48 ای، بیانا :خامنه)پیمانانش انجام شده است کنترل امنیتی آمریکا و هم

 زیانگتفرقه یوحدت و رد ادعاها یماسلا یمبان( 5-ز

اختلاف شیعه و »عنوا  یک اصل بنیادین در تحلیل هویت اسلامی آ  است که آنچه به

این د. شوشود، در س ح هویتی و تمدنی، اختلاف واقعی محسوب نمیم رح می« سنی

وده استوار است که شال انکارغیرقابلای از اشتراکا  عمیق، بنیادی و ادعا بر مجموعه

 الف( قبله واحد؛از:  اندعبار  ازجملهکنند، هویت یک مسلما  را تعریف می

ها( احکام و ارکا  اصلی شریعت  د( قرآ  واحد؛ ج( پیامبر واحد؛ ب( خدای واحد؛

این عناصر، هویت اسلامی را در س حی فراتر از تمایرا  فقهی و تاریخی تثبیت . واحد

مذهبی دارند و نباید به س ح یک وجود، ماهیتی درو کنند. بر این اساس، اختلافا  ممی

فقهی،  اختلافا (. 4000/ 44/3 ای، بیانا :خامنهشوند )شکاف هویتی و تمدنی ارتقا داده 

های فکری کلامی و تاریخی، بخای طبیعی از پویایی اندیاه دینی هستند و در همه سنت

وگوی علمی، احترام متقابل و وجود دارند. این اختلافا ، مادامی که در چارچوب گفت

توانند به غنای معرفتی منجر تنها تهدید نیستند، بلکه میعقلانیت دینی باقی بمانند، نه

شود که این اختلافا  از جایگاه طبیعی خود خارج شده و به مسئله زمانی آغاز می. شوند
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فرآیندی که  شوند؛سازی هویتی تبدیل میای و دشمنابرار منازعه سیاسی، بسیج توده

ویژه ، بههاسیاستاین . گرانه داردسل ه هایسیاستعمدتاً ریاه در مداخلا  بیرونی و 

تر جامعه که از دسترسی به معرفت تاریخی، تحلیل سیاسی و آگاهی دینی های پایینبر لایه

پیش از پیروزی انقلاب اسلامی، تلاش برای وحد  . ترند، تمرکر داردعمیق محروم

اما پس از انقلاب، وحد  اسلامی از یک ؛ مدتاً فردی، محدود و پراکنده بوداسلامی ع

. همچنین دغدغه اخلاقی یا توصیه نظری، به سیاست رسمی و راهبردی ایرا  تبدیل شد

در فقه و نظام اسلامی، امنیت، حقوق و منافع اهل ذمه و پیروا  سایر ادیا  الهی به 

ویژه در ایرا ، و معاصر جها  اسلام، به رسمیت شناخته شده است. تجربه تاریخی

در نظام . دهنده امکا  همکاری و همریستی ادیا  گوناگو  در ذیل نظام اسلامی استناا 

هایی نیر های دینی ضمن برخورداری از حقوق شهروندی، دارای مسئولیتاسلامی، اقلیت

این رویکرد، . (41/81/4031 ای، بیانا :خامنههستند )در برابر امنیت و استقلال جامعه 

البلاغه، دفاع ع( در نهج) یعلکه امیرالمؤمنین های اصیل اسلامی دارد؛ چنا ریاه در آموزه

و  40/81/4008 ای، بیانا :خامنهداند )از مظلوم را مقید به مسلما  بود  نمی

افته یمادامی که آ  عقیده به مبارزه سازما . (80/44/4010و  08/80/4010و  84/40/4000

ناظر به دشمنانی است « أَشِدَّاءُ عَلَى الْکُفَّارِ»مفهوم . چنانکه نجامدینبا اسلام و نظام اسلامی 

 ای، بیانا :خامنهاند )آرایی کردهطور فعال در برابر جامعه اسلامی صفکه به

43/44/4000). 

 توطئه و تحقق وحدتاین مقابله با  یبرا فیظاوراهکارها ( 6-ز

، به معنای ادغام مذاهب یا حذف اختلافا  فقهی و کلامی نیست. میدا  «یوحد  اسلام»

وگوی تخصصی است و باید در هما  چارچوب باقی این اختلافا ، میدا  علمی و گفت

و پرهیر از تبدیل اختلافا  نظری به نراع سیاسی و « عدم تنازع»مقصود از وحد ، . بماند

؛ دهدگونه که قرآ  کریم هادار میهما (. 08/0/4000 ای، بیانا :خامنهاست )اجتماعی 

 480آیه است.  مثابه یک واجب اجتماعیبه، مبانی قرآنی وحد  در ؛«ولََا تنََازَعُوا فَتَفْالَُوا»

ناظر به اعتصام جمعی و اجتماعی است، نه ، «وَاعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللَّهِ جَمِیعًا» عمرا آلسوره 

. کندعنوا  یک تکلیف اجتماعی م رح مین آیه، وحد  را به. ایباشد صرفاً تمسک فردی
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را « اللهحبل»محتوای  «فَمنَْ یَکْفُرْ بِال َّاغُو ِ وَیُؤْمِنْ بِاللَّهِ» سوره بقره 000همچنین آیه 

بنابراین، ملاک وحد ، ؛ است« نفی طاغو »و  «ایما  به خدا» که هما  سازدروشن می

ایستادگی در برابر سل ه طاغو  »و  «ایما »اک در یگانگی فقهی نیست، بلکه اشتر

افکنی مواجهه با توطئه تفرقه(. لذا 08/0/4000 ای، بیانا :خامنهاست ) «)استکبار جهانی(

هوشیاری سیاسی : الف( ای از وظایف نظری و عملی استغرب، مستلرم تعریف مجموعه

 قبله، قرآ ، نبو ، وحید،ت) تأکید بر ماترکا  ؛ ب(و معرفتی و تاخیص مناأ تحریکا 

 08 ای، بیانا :خامنه) یپراکنجای اهانت و نفر به و اصل احترام متقابل و...( شریعت

عنوا  حقانیت وحد  بهفریقین در تبیین  نقش محوری علما و نخبگا ( ج( 0/40/4004

 صور  علمی و مستدلپراکنی بهگفتما  تکفیر و نفر و رد یک اصل دینی و راهبردی 

از س ح نخبگانی به  این آگاهیو انتقال  سازینهادینه( د( 44/3/4000 ای، بیانا :خامنه)

 .مناور عملی وحد  اسلامیو اجرای تدوین ه(  س ح عموم جامعه

است و  مورد توافق علما، روشنفکرا  و سیاستمدارا  مخلص جها  اسلاممناوری که 

 ؛«تکفیر و اهانت به مسلمانا  حرمت» ازجملهتعیین خ وط قرمر،  هایمؤلفهدارای 

 عنوا  طاغو  زمانه؛، یعنی صهیونیسم و استکبار جهانی به«معرفی دشمن ماترک»

و  ، مانند حمایت از فلس ین، استقلال سیاسی و اقتصادی«تعریف اهداف ماترک»

اجرای چنین مناوری، تنها مسیر مؤثر برای ق ع چرخه است.  پیارفت علمی جها  اسلام

ای، خامنهاست )یابی عر  امت اسلامی و احیای تمد  اسلامی در جها  معاصر سل ه، باز

 (.08/0/4000 بیانا :

 ح( ساخت فرق مذهبی

در کلیساهای مسیحی آفریقا رخ داد، جایی  کهچنا آ ، «گرایی و التقاطتلفیق»گاهی پدیده 

در مسیحیت های جمعی را های شفابخای و آیینکه نوکیاا ، اعمال معنوی بومی، سنت

جدیدی از عباد  ایجاد کردند که انتظارا  مبلغا  مذهبی را به  هایشکلگنجاندند و 

(. برخی از جوامع اسلامی و بودایی نیر با ماارکت در Adogame, 2013) دیکاچالش می

 هایجنبشاقتباس گرینای و تفسیر مجدد، با حکومت استعماری سازگار شدند. 

های های اسلامی با ایده، در پی آشتی داد  آموزه41قر   مدرنیستی اسلامی در اواخر
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 ;Salem, 2004بودند )علمی و سیاسی غرب و در عین حال مقاومت در برابر سل ه آ  

Robinson, 2000 این تحرک مذهبی در قالب سنتر فرهنگی خود نوعی واکنش مقاومت .)

 ست.گونه جوامع بومی برای حفظ هویت خود در برابر سل ه بوده ا

های زودگذر، راهبردی بلندمد  را دنبال جای ایجاد بحرا استعمار، بههمچنین گاهی 

با  ماندگار و عمیق در پیکره امت اسلامیآیینی های کرده که هدف آ  ایجاد شکاف

در همین چارچوب، استعمارگرا  با طراحی و  است؛ «ساخت فرق مذهبی و دینی»

و  «وهابیت تکفیری»یا منحرف، همچو   های ساختگیحمایت از مذاهب و جریا 

، کوشیدند وحد  اعتقادی و اجتماعی جها  اسلام را از درو  تضعیف «داعش»، «بهاییت»

عنوا  هایی مانند القاعده و داعش، نه بهگروه(. 0/3/4000 ای، بیانا :خامنهکنند )

درگیری در شده برای مدیریت مثابه ابرارهای مهندسییی خودجوش، بلکه بههاپدیده

توا  در سه س ح های تکفیری را می. مأموریت این جریا جها  اسلام شکل گرفتند

 :تحلیل کرد

از طریق ارائه تصویری خان، افراطی و ضدعقلانی، با  تحریف چهره اسلامالف( 

 ص( در افکار عمومی جها ؛) یمحمدبینی اسلام ناب هدف تخریب جها 

ویژه قرار داد  دیل مسلمانا  به دشمن یکدیگر، بهو تب اسلامیافکنی درونتفرقهب( 

گیری جبهه واحد در برابر استکبار و منظور جلوگیری از شکلتایع در برابر تسنن، به

 صهیونیسم؛

و « مبارزه با تروریسم»در من قه تحت عنوا   توجیه مداخله نظامی غربج( 

 ای، بیانا :امنهخ) .خارجی هایقدر بخای به حضور امنیتی و نظامی ماروعیت

04/3/4010) 

ها در مقاطعی از کنترل حامیا  اولیه خود خارج شدند و حتی منافع هرچند این گروه

بازی  بینانهکوتهدهنده ماهیت پرخ ر و مستقیم غرب را نیر تهدید کردند، اما این امر ناا 

وعی مدیریت دهد که در مواجهه با داعش، نگرایی است. شواهد متعدد ناا  میبا افراط

ای که هدف، نابودی کامل گونهگرینای درگیری از سوی غرب صور  گرفته است؛ به

این جریا  نبوده، بلکه هدایت آ  به سمتی بوده است که صرفاً کاورهای مستقل من قه، 
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ها و انسجام اجتماعی جها  اسلام را تضعیف کند، بدو  آنکه تهدیدی جدی زیرساخت

در این چارچوب، جنگ اصلی نه صرفاً نظامی، بلکه . یجاد شودبرای رژیم صهیونیستی ا

ای، های نیابتی فرقهکوشد با ایجاد جنگها است. دشمن میجنگ شناختی و جنگ اراده

های مسلما  را درگیر منازعا  داخلی کند تا دشمن اصلی، انرژی، منابع و توجه ملت

ج شود. از این منظر، جریا  تکفیر یعنی استکبار جهانی و صهیونیسم، از کانو  توجه خار

دینی، بلکه ابرار عملیاتی استعمار برای مهار بیداری اسلامی محسوب نه یک انحراف درو 

افکنی، ستو  فقرا  سیاست استعماری در مواجهه با جها  اسلام راهبرد تفرقه. شودمی

 (.40/1/4000و  81/81/4010 ای، بیانا :خامنهاست )

 مقاومت یرویبه عنوان ن نید (4

گرای ضداستعماری تبدیل ملی هایجنبشهویت مذهبی اغلب به ابراری قدرتمند در 

داد. در هند، مهاتما گاندی به طور شد و مبارزا  سیاسی برای استقلال را شکل میمی

مؤثر نمادها و اخلاق مذهبی هندو را برای متحد کرد  مقاومت در برابر حکومت بریتانیا 

ناپذیر احیاگر اسلامی به بخش جدایی هایجنبش(. در خاورمیانه، Brown, 1991کرد )بسیج 

هایی مانند حسن البنا و اخوا  المسلمین از و چهره مبارزا  ضداستعماری تبدیل شدند

(. Mitchell, 1969کردند )احیای حکومت اسلامی به عنوا  پاسخی به سل ه غرب حمایت می

که از اسلام به عنوا  نیرویی متحدکننده  کردند ماابهی در الجرایر نیر ظهور هایجنبش

(. در اندونری، رهبرانی Evans & Phillips. 2007کرد )علیه حکومت استعماری فرانسه استفاده 

های قومی و محمد حتی از گفتما  اسلامی برای متحد کرد  گروه ومانند احمد سوکارن

که به استقلال اندونری در سال  مذهبی متنوع علیه حکومت استعماری هلند استفاده کردند

بنابراین، هویت مذهبی نیرویی قدرتمند در مقاومت در ؛ (Ricklefs, 2006شد )منجر  4110

 هایجنبشبرابر حکومت استعماری بود و هم وحد  و هم ماروعیت را برای 

 گرایانه تقویت کرد.ملی

جدایی دین از » استعمار هرچند .ستادندیاستعمار ا هیعلی نیها و رهبرا  دجنبش

.« هاستآ راه  سد ترینبررگکنند. ایما  عمیق دینی مردم ما، سیاست را تبلیغ می

 (81/80/4008 ای، بیانا :خامنه)
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شکل گرفته  یجنگ تمدن قرار داد و علیه آ  حساس تیوضعجها  اسلام در یک  

علت  .دهدیارتقا می تمدن جنگ کیبه س ح  یاسیرا از س ح س یرینگاه، درگ نیااست. 

ای اختلافا  عقیدتی و طایفهمانند  یانحراف ای یس ح یهاتیروا این درگیری را نباید به

ارائه  لیبه دل اصیل اسلامذا  است.  عملکرد اسلام ی هویت ومسئله اصلتقلیل داد.  و...

تفرعن  قیدوشرطبیبر سر راه سل ه  یدر مقابل نظام سل ه، مانع اصلی عمل جایگرین کی

هنگامی  .ماندیم یباق یمن ق حلراه کیتنها  ،وضعیتی نیچن رداست.  قرار گرفته جهانی

انفعال  ایسازش  انه،یم یهاحلسل ه کامل باشد، راه یو برا یوجودی در س ح دشمن که

 «مقاومت» ن،یبنابرا؛ شوندقلمداد می یو نابود میتسل یبلکه به معنا ستند،ینه تنها کارگر ن

مقاومت تنها  نی. اشودیم یممکن معرف نهیو تنها گر کیاستراتژ ضرور  کیبه عنوا  

را در بر  یاسیو س یاقتصاد ،یفرهنگ ،یفکر یهاعرصه یبلکه تمام ست،ین ینظام

در برابر  سرنوشت نییو حق تع تینه تهاجم، بلکه دفاع از موجود ری. هدف آ  نردیگیم

ی می مانع از سل هحضور اسلام و حیا  فکر و عمل اسلا» پروژه سل ه است.

 (81/80/4008 ای، بیانا :خامنه« )استثمارگرها و استکبار بر این من قه است. قیدوشرطبی

 استعماری هایسیاستدر برابر  نهاد روحانیت (5

ونیم قر  اخیر، علمای دین در ایرا  و عراق نقای محوری و پیاگام در در یک

برخلاف بسیاری از نخبگا  . اندکردهاصلاحی، انقلابی و ضداستعماری ایفا  هایجنبش

کاری بودند یا از درک ماهیت تهدیدا  استعمار سیاسی و اجتماعی که یا دچار محافظه

شجاعت »و  «شناخت دقیق واقعیت قدر »یژگی بنیادین وو ناتوا ، روحانیت شیعه با د

 قرار گرفت ، در صف مقدم مقابله با استبداد داخلی و سل ه خارجی«ورود به میدا  مبارزه

 (.80/80/4181 ای، مکتوبا :خامنه)

در تاریخ معاصر همواره مقابله کرده است.  روحانیت با قراردادهای استعماری در ایرا  

سازی نفوذ کننده مراجع و علمای شیعه در خنثیهای متعددی از نقش تعیینایرا ، نمونه

تحت  «بسیج مردمی»روشنی از اقتصادی و سیاسی استعمار وجود دارد. این موارد، الگوی 

 و حاج ملاعلی کنی(. الف( 80/80/4181 ای، مکتوبا :خامنهدهد )رهبری دینی ارائه می

( ج( م 4018نهضت تحریم تنباکو ) ب( میرزای شیرازی و (م 4030لغو امتیاز رویتر )
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تحریم منسوجا  و آقانجفی اصفهانی ، د( 4141مقابله با قرارداد  مدرس و اللهآیت

ای و مقابله با سل ه خامنه اللهآیتو( امام خمینی ره و انقلاب اسلامی ایرا  ز(  ارجیخ

 جهانی آمریکایی و صهیونیستی و... .

که واجد چند دانست  ضداستعماری الگوی کامل مبارزه موفق توا را می نهضت تنباکو

ب(  ماعی شد؛رهبری واحد و مرجعیت مقتدر که مانع تفرقه اجت: الف( مؤلفه کلیدی بود

استفاده از ابرار ج(  ای؛ماارکت فراگیر مردمی بدو  محدودیت طبقاتی یا من قه

دستیابی به ه(  گیری مستقیم منافع استعمار؛هدفد(  آمیر و مؤثر اقتصادی؛غیرخاونت

این تجربه ناا   (.0/0/4018 ای، بیانا :خامنهقرارداد )نتیجه عینی و ق عی یعنی لغو کامل 

راده جمعی ملت، در صور  هدایت صحیح، قادر است هم سل نت استبدادی و داد که ا

ای حرکت میرزای شیرازی را باید مبارزه. ناینی وادار کندهم قدر  استعماری را به عقب

، مبارزه با استبداد داخلی: الف( سه جبهه را هدف قرار داد زما همچندبعدی دانست که 

 .زدگی روشنفکرنماهامقابله با غرب، ج( مبارزه با استعمار خارجی ب(

جهاد علمای مغرب  ،تجربه ایرا است. علاوه بر  اسلام سیاسی مانع اصلی استعمار 

و  اسلامی در برابر استعمار فرانسه، مقاومت شیخ شامل در قفقاز علیه روسیه تراری

ی و مبارزا  علمای هند علیه انگلیس، همگی ناا  داد که اسلام فعال در عرصه اجتماع

در واکنش به این واقعیت، استعمار . گری استعمار استمانع سل ه ترینبررگسیاسی، 

دین رب ی به سیاست »ای فکری طراحی کرد که جوهره آ  القای این گراره بود که پروژه

هدف این پروژه، حذف اسلام از عرصه قدر  و مدیریت اجتماعی بود تا سل ه «. ندارد

ص( در مدینه، نمونه عینی اکرم )می ممکن شود. سیره پیامبر مانع بر کاورهای اسلابی

های سیاسی پیامبر به پادشاها ، احکام اجتماعی، اقتصادی، حکومت دینی است. نامه

در حج، « برائت از مارکین»قضایی و نظامی اسلام، آیا  جهاد و حتی فریضه سیاسی 

جدایی »از این منظر، شعار . دهد که سیاست جرء لاینفک دین اسلام استهمگی ناا  می

ای استعماری برای تضعیف امت اسلامی نه یک نظریه علمی، بلکه ساخته« دین از سیاست

 (.40/80/4030 ای، مکتوبا :خامنهاست )و تسهیل سل ه بیگانگا  
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 یریگجهینت 

نبوده، بلکه عرصه  یبعدتک یاو استعمار، راب ه نیپژوهش ناا  داد که راب ه د نیا 

 ییابرارها کارگیریبهسو، استعمار با  کیاست. از  نیل دو خوانش متفاو  از دتقاب

ظلم به عنوا   هیتوج ،یجهاد به دفاع فرد لیتقلی همانند دیکل میمفاه فیچو  تحرهم

 یِ)اسلام سکولار، اسلام متحجر، اسلام رحمان یانحراف یهاگفتما  جیقضا و قدر(، ترو

 یهژمون تیتثب یبرا نیدر به خدمت گرفتن د ی، سعیمذهب یافکن( و تفرقهتیخاصیب

مانند  یمصلحان اهیکه در اند «یاسلام ناب محمد» ا یجر گر،ید یخود داشت. از سو

 یاسیسی ا بر ابعاد اجتماع دیبا تأک افت،ی ورتبل ...ای خامنه اللهآیت ره( و) ینیخمامام 

منبع  نی، به قدرتمندترو... فرج انتظار یایو مفهوم پوی ری، استکبارستیخواه، عدالتنید

 نیا یروزیو موفق پ ینینمونه ع را یا یشد. انقلاب اسلام لیمقاومت در برابر استعمار تبد

 «بخشتیماروع نید» نیب ریتما. است عماراست چند صدسالهبر پروژه  ینید لیگفتما  اص

ر اساس منابع ب ینیاست. هرگاه معرفت د «ینیمعرفت د» مبتنی بر« سازمقاومت نید»و 

 یداشته باشد، به عامل در نظررا  نید تیو جامع ردیشکل گ اجتهادی تیو عقلان لیاص

معرفت، دچار  نیکه ا یاما زمان شود؛یم لیتبد در برابر سل ه و مقاومت یداریب یبرا

مسئله  ن،یبنابرا؛ دشویدر دست مستکبرا  بدل م یشود، به ابرار انجماد ای لیتقل ف،یتحر

 .است «نیفهم از د»بلکه  ن،یه خود دن ،یاصل
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